SOREL: ETICA Y POLITICA DE LA VIOLENCIA.
EL IRRACIONALISMO Y LA POLITICA DE MASAS

por Amanda Susana Mabellini*

Ocuparon la escena intelectual del mundo moderno, a mediados del
siglo pasado, teorfas filoséficas que iniciaron la critica a la racionalidad occi-
dental. Algunas de ellas se comprendieron dentro del irracionalismo, el
vitalismo y el intuicionismo. Su principio unificador fue la critica a la cultu-
ra, en el sentido de una reflexién sobre sus ideologfas, el punto de partida
fue el misterio de la vida y la afirmacién, en palabras de Wilhelm Dilthey,
de que ésta s6lo puede explicarse en “base a sf misma”, Arthur Schopenhauer
abrid el camino y bajo su mayor o menor influencia lo transitaron pensado-
res como Henri Bergson y Federico Nietzsche. Explicarse la “vida en base a
si misma” significd, ante todo, entenderla como una relacién de fuerzas, de
contlicto, de dos impulsos siempre enfrentados y guiados porlavoluntad de
poder mds que por una razén conciliatoria, pacificadora de la existencia hu-
mana y creyente en el progreso cientffico, politico, moral, etc.

En el caso de Nietzsche el conflicto es visto bajo la idea de dos imége-
nes miticas: Dioniso y Apolo que expresan el conflicto permanente del cos-
mos como también de la propia culeura. Esta y [a civilizacién son el produc-
to del juego dialéctico de dos impulsos, instintos estéticos que se manifies-
tan en los estados del suefio, (lo apolineo) y los de la embriaguez (lo
dionisfaco). Es de destacar que Nietzsche rehusa explicar la cultura occiden-
tal, su decadencia, en base a conceptualizaciones o representaciones, su obra
puede leerse al hilo del enfrentamiento entre aquellas imdgenes. El discurso
légico-argumentativo, en cambio, termina ocultando la amoralidad del uni-
verso que siempre es violencia, lucha, dolor y sufrimiento.

Bergson distingue entre entendimiento e intuicién. Siguiendo la doctri-
na de Immanuel Kant, insiste sobre los Hmites del entendimiento, es decir, de la
experiencia. Pero da un paso decisivo en favor de la intuicidn. Si es posible.
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analizar el entendimiento en sus limites es porque siempre estamos mds alld de
él, de otro modo no podriamos saber cudles son sus limitaciones; luego tiene que
haber algo “fuera” de su dmbito. Este “fuera” es interior, es la intuicién; en ella
nos experimentamos inmediatamente a nosotros mismos y es en la experiencia
interna donde nos encontramos més cerca del misterio de la vida. La experiencia
interna nos da la intuicién de la duracién, de la “vida que dura”, lo que significa
que la vida consiste en un continuo fluir de cambiantes ritmos, condensaciones,
estancamientos y remolinos. Nada se pierde, al contrario, se produce un cons-
tante movimiento de crecimiento; y ese movimiento es experiencia de la liber-
tad creadora, de la misma libertad creadora del cosmos'.

Las posiciones de estos filésofos se las calificd, indistintamente, como
irractonalismos, antirracionalismos ¥ no racionalismos. Sin embargo, en sen-
tido estricto, no son la misma cosa. El irracionalismo de Nietzsche es la
concepcién segin la cual la naturaleza del hombre no es la de un ser racio-
nal, mds bien se encuentra privado de tal condicién. En los inicios de la
cultura griega, en Occidente, se habria inventado el conocimiento racional,
que luego vino actuar como “velo de Maya” causando el olvido del fondo
irracional del universo.

Lo no racional, a su vez, es un concepto légico que indica la no perte-
nencia a la clase de lo racional y por lo tanto no niega la existencia, en un
mismo ser, de aspectos racionales y no racionales. Asf Sigmund Freud habrfa
distinguido en el aparato psiquico una parte racional {consciente), y una
parte no racional (inconsciente). También Wilfredo Pareto, refiriéndose a las
acciones humanas, divide a éstas en légicas y no légicas, siendo las primeras
racionales y las segundas no racionales, es decir, perteneciente al orden de
los sentimientos y de los instintos®,

Mientras que el antirracionalismo, generalmente en el terreno filosé-
fico, es caracterizado como una posicién ideolégica cuya presencia se puede
constatar en los ataques al iluminismo, en teorfas sustentadas en filosoffas de
la historia y sus diversas formas de progresos.

De acuerdo a estas distinciones Georges Sorel, explana su
antirracionalismo; partiendo de lo imprevisible de las acciones humanas y

Lo aqui presentado, escuctamente, puede verse en la obra de H. Bergson, La energla
espiritual. Ensayosy conferencias, Biblioteca cientifica-filosdfica, Madrid, 1928.

2 Norberto Bobbio, citando a W. Pareto, escribe: “En realidad, la mente humana es tal que
[6gico absoluto no es nadie. Ni ti ni yo lo somos. Mis bien, dicho sea entre paréntesis,
el principio de mi sociologfa reside precisamente en separar las acciones I6gicas de las no
légicas y en hacer ver que para la mayoria de los hombres la segunda categorfa ¢s
muchfsimo mayor que la primera”. Bobbio,N.: Perfil ideoldgico del siglo XX en Iralia,
EC.E., México, lera. reimpresion, 1993. Pdg. 63.
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concluyendo en la imposibilidad de sostener teorfa politica alguna sobre
una filosoffa de la historia que afirme leyes racionales inexorables acerca del
progreso de la humanidad.

Lo imprevisible de las acciones humanas es algo ya aceptado tanto
por Aristételes como mds tarde por David Hume. La diferencia entre estos
autores y Sorel reside en que para los primeros no existe todavia ninguna
filosofia de la historia que ilumine el devenir del mundo y contra la cual
haya que utilizar la artillerfa antirracionalista; mientras que para el segundo,
el quiebre del orden liberal y la répida decadencia de la democracia pone en
crisis los ideales de aquéllas filosoffas y denuncia la inexistencia de una “as-
tuta razén” que pueda guiar la historia. En esta polémica fueron de gran
utilidad las posiciones del antirracionalismo, por ello autores como Sorel, se
vieron profundamente influenciados por las llamadas filosoffas irracionalistas.
Sin embargo la aceptacién de clementos no racionales en la politica como la
pasién, las creencias y los mitos que impulsan a la accién directa se combi-
nan, en él, con posturas apocalipticas y teleolégicas que proclaman el adve-
nimiento de la nueva sociedad de productores libres.

Finalmente cabria agregar, ala calda en desgracia de las filosoffas de la
historia, la insercién de las masas en la politica, lo que obliga, en el perfodo
de 1880 a 1930, a modificar la reflexién que hasta el momento se habia
realizado sobre la praxis politica. Las masas llevan al ejercicio de la politica
un elemento no racional que problematiza los criterios de racionalidad sos-
tenidos por el orden liberal, a la vez que conmueven los cimientos de la
democracia burguesa-parlamentaria y de la economf{a’.

El andrracionalismo y los fundamentos irracionales de la filosoffa de
Nietzsche al igual que el vitalismo de Bergson son influencias importantes a
tener en cuenta cuando se aborda el pensamiento de Sorel®. En Reflexiones sobre

* “Eneste sentido, Mosca, Pareto y Michels integran ese gran movimiento intelectual que

comenz6 a desarrollarse en la Europa de fin desiglo y que intento explicar esos elemen-
tos no-racionales que componian la accién concreta. Weber, Freud, Bernstein, Croce,
Sorel, por citar nada mds que unos pocos nombres, se abocaron, por distintas vias y
desde distintas especialidades, a analizar la cuestién”. Yannuzzi, Ma, de los Angeles:
Intelectuales, masas y elites. Una introduccién a Mosca, Pareto y Michels, U.N.R. Editora,
Rosario, octubre 1993. Pdg. 5.

C. Schmitt distingue entre las concepciones marxistas y las posiciones que en politica
fueron influenciadas por aquéllas filosofias, diciendo: “Mientras que en la dictadura
marxista del proletartado subyacfa atin la posibilidad de una dictadura racionalista,
todas las doctrinas modernas de 12 accidén directa y el emplec de la violencia se basan, de
forma mds o menos consciente, en una filosoffa antirracionalista”. Schmitt, C.: Sobre el
parlamentarismo, Tecnos, Madrid, 2da. edic., 1996. Pég. 83,
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la violencia®, encontramos tres puntos paradigmadticos que se emparentan con
aquellas filosoffas: 1) la afirmacién de la violencia como constitutiva de la natu-
raleza humana y de la accién directa, 2) el mito de la huelga general proletaria
sindicalista, movilizador de las masas que luchan por el cumplimiento de su
misién histérica, 3) y una nueva teorfa moral basada en los valores heroicos pre-
helénicos surgidos de la violencia que se expresa en la huelga general sindicalista.

Siguiendo estas cuestiones se puede mostrar que la posicién de Sorel
en tanto que apologfa de fa violencia, es menos una cuestién instrumental
de medios-fines que un andlisis de lo qué sea la violencia misma, y cémo de
sus desarrollos se desprende una violencia purificadora del estado de cosas
existentes, a la vez que fundacional de un nuevo orden moral que repele toda
consideracién polftica. La importancia que le asigna al mito se entiende
desde dos perspectivas: a) el mito de la huelga general proletaria, que como
ya se indicara, actda como movilizador violento de las masas y b} ese mito,
en tanto no discursivo sino concreto e inmediato, etc., permite enfrentar al
parlamentarismo burgués y al socialismo politico.

La influencia nietzscheana, sobre Sorel, acerca de un universo caético,
violento y amoral cuya esencia es el dolor, combinada con el vitalismo bergsoniano
de las originarias fuerzas creativas y los valores morales de vigor y sufrimiento
que alimentan la epopeya heroica de los grandes guerreros y de los mdrtires del
cristianismo primitivo, confluyen en una naturalizacién de la polftica convir-
tiendo el teatro de los conflictos humanos en un simil de la vida orgdnica. A la
vez desde una aceptacién critica de la filosoffa de la historia marxista®, cuyo fin
en el ideal de Sorel es Ia sociedad de productores libres, viene a profundizar un
pensamiento que se inicia en la edad moderna, aquel que prioriza, dentro de la
“vita activa’, al “homo faber” por encima de la accién polftica’.

> Seutilizan las siguientes traducciones: Sotel, G.: Reflexiones sobre la violencia, Ediciones
Actualidad, Montevideo, 1961.Y Riflessions sulla violenza, Biblioteca Universale Rizzoli,
Milano, prima edizione, gennaio 1997. Se indica primero la compaginacién de la
traduccidn castellana y luego la italiana.

¢ Leszek Kolalowski, refiriéndose a la interpretacidn que Sorel hace de la teorfa cientffica
de la historia, afirma que para el autor, “(...) era cierta en sentido pragmdtico, como
expresién ideolégica de un movimiento para liberar y rejuvenecer a la especie humana.
Que era cierta significaba que no habfan garantfas de que el proletariado hiciese un buen
uso de &”. Kolalowski, L.: Las principales corrientes del marxismo, Tomo U La edad de oro,
Alianza editorial, Madrid, 2 da. edic., 1985. P4g. 152.

7 Hannah Arendr indicé que ciertas filosoffas de la modernidad, aunque no sélo debido
a ellas, condujeron a la jerarquizacién de la fabricacién primero y de la labor después, por
sobre la accidn. Véase de la autora La condicidn bumana, Paidds, Barcelona, lera. edic.,

1993. Cap. VL.
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La natural naturaleza de la violencia

El proletariado, sujeto real del devenir histérico, tiene asignada, se-
gin la concepcién del marxismo, una misién fundamental: la destruccién
final del capitalismo y la burguesfa. Esta posicién combinada, por Sorel,
con elementos de las filosoffas irracionalistas y vitalistas resaltan la impor-
tancia que la violencia ha adquirido en el nuevo mundo social.

La derrota de la burguesfa y del capitalismo sélo se conseguir4 con
violencia, afirma, ya que toda tdctica que persiga la conciliacién de las clases
profundiza, las democracias, los socialismos politicos y las politicas parla-
mentarias. Proclamar la no violencia conduce a una maximizacién de los
valores humanitarios cuya finalidad es la paz y la felicidad duradera de los
hombres.

Apenas se recorren las primeras pdginas de Reflexiones sobre la violen-
cia, se observa que la defensa de ésta se asienta en una critica a la burguesia
industrial respecto a su incapacidad para fortalecer “la raza de los audaces,
aquella que diera grandeza a la industria moderna™ y que supo continuar la
obra de los “grandes capitanes de la industria> como lo hizo EE.UU. El
capitalismo y su burguesia han perdido las fuerzas vitales que podrian llevar
a la construccién de una sociedad de productores libres; la recuperacién de
aquéilas s6lo es posible con violencia. A esta situacién se agrega la decaden-
cia de una burguesfa “timida que ha dejado de glorificarse de sus intereses
de clase”, lo que le resulta aiin mds deplorable. Nuevamente es la violencia,
la accién directa, quien puede devolverles su primitivo y originario vigor. En
definitiva el desarrollo real de una economfa moderna de tipo capitalista
podrfa conseguirse si se lograra unirla con el “tipo guerrero”.

Se podria estar tentado ha creer que la violencia es para Sorel un me-
dio legitimo para lograr un fin justo y que se estarfa frente a uno de los
tantos pensadores que han reflexionado sobre el tema en términos
instrumentalistas. Sin embargo parece conveniente preguntarse antes ;qué
es, para el socialista francés, la violencia?

Si como pensaba Nietzsche, filésofo que deja en Sorel una marca in-
deleble, la violencia es constitutiva de los hombres “audaces”, es entonces,
en la violencia misma donde debe buscarse el fundamento de una nueva
sociedad. Ademds si en ella se encuentran los caracteres valiosos de la forta-
leza y valentia, ideales que obtienen realidad en la misma violencia, nueva-

Reflexiones... Op. cit,, pag. 25.p. 108.
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mente hay que decir que ésta es el suelo fructifero de la nueva moral anhela-
da por ese pensador. '

La misién histdrica del proletariado revolucionario o del socialismo
sindicalista busca su concrecién bajo la fuerza aglutinante de un “mito mo-
derno”: el de la “huelga general sindicalista” y tal huelga “ha mostrado en su
desarrollo normal ir acompafiada de violencias™. Esta es la nocién funda-
mental para comprender el conflicto social en términos de un movimiento
histérico que busca la grandeza de un pueblo y lucha contra su decadencia,

Sorel encuentra en la huelga general sindicalista, de la época, la mds
clara manifestacién de la violencia; aquélla funciona como el mito de su
tiempo ya que es eficaz, como todo buen mito, para dar vigor a la tarea
revolucionaria. Rdpidamente advierte al lector que no hay que entender al
mito como si se tratara de una utopia; aquél acttia en el imaginario revolu-
cionario produciendo una condensacién “que resume las tendencias mids
fuertes de un pueblo™@, las que llevan a la accién directa. Mientras que las
utopfas (de las cuales resulta, la mayoria de las veces, imposible escapar
dado que el actuar humano encuentra favorable todo aquello que le ofrece
" ver materializado, en un futuro préximo o lejano, sus ideales), en general
son estériles para la lucha violenta.

Si bien parece concebir el socialismo de Marx en términos de filosoffa
de la historia, su teorfa tiene menos que ver con ésta que con una particular
concepcién de la naturaleza humana y del cosmos. Tal concepcién se puede
extraer de su categorfa de mito y de una moral que, extrafiamente, tiene sus
rajces no en alguna forma de comunidad politica, sino, podrfa decirse, en un
tiempo pre-politico de la humanidad, afirmada en los valores heroicos, espe-
cialmente los homéricos; desde donde resulta particularmente dificil pensar la
vida social de los hombres, sin aceptar la presencia permanente del conflicto
en sus manifestaciones mds extremas, pero que a la vez excluyen todo odio y
toda venganza. Serd necesario retomar estas cuestiones mds adelante.

El término naturaleza, que se viene utilizando, no posee claridad por s
mismo, consecuencia de ello son los multiples equivocos a que ha conducido
su uso en el terreno de la historia de las ideas. Si se quiere evitar contribuir al
caos, vale la pena intentar fijar el concepto en Sorel para poder comprender
cémo la violencia, mds que una cuestién de medios y fines, viene a dilucidar la
propia naturaleza humana. Se ha visto de qué modo el conflicto violento es en
Nietzsche esencia de la vida humana y del mismo cosmos; Sorel acusa esta
influencia como también, en otros aspectos similares, la de Vico.

Y Ibid., pig. 9. p. 71.
10 Ibid., pdg. 47. p. 156.
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Siguiendo la concepcién viquiniana de la ciencia distingue entre “na-
turaleza artificial y naturaleza natural™. La primera da cuenta de una posi-
cién ampliamente aceptada desde los inicios de Ja ciencia moderna, la que
afirma que sélo podemos adquirir conocimiento de lo que hemos creado
nosotros mismos; como escribiera Kant la razén sélo comprende lo que ella
misma produce. Si el hombre sélo puede conocer aquello que hace, enton-
ces, al producir su propio mundo, una “creacidn artificial” y un mundo de
objetos fabricados, pueden también llegar entenderlo. De manera semejan-
tea como para el autor de la Critica de la razén pura el entendimiento sabe
de la naturaleza porque aquél es el limite de ésta. Con Vico la posicién se
profundiza y la consecuencia de la duda cartesiana, el abandono de todo
1intento por comprender la naturaleza, se agudiza, ahora el Ifmite del cono-
cimiento lo da la fabricacién humana mds que e! entendimiento.

En contraposicién a esta “naturaleza artificial” se encuentra la “nary-
raleza natural” de la cual no existe conocimiento, por lo que es imposible
establecer lazos entre la ciencia y la realidad. Dice Sorel: “Cuando llevamos
a cabo un experimento no imitamos a la naturaleza: empleamos nuestros
propios esquemas, nuestras propias herramientas, intentamos producir mo-
vimientos que nunca se realizaron en el mundo césmico. (...) Nunca pode-
mos conocer verdaderamente el mundo césmico, pero podemos conocer el
mundo artificial porque nosotros lo creamos”'2.

Al igual que Vico orienta su preocupacién a la historia y a las luchas
politicas buscando la posibilidad de un conocimiento de la vida humana
bajo la pregunta puede considerarse la accién humana una fabricacién
artificiosa como lo es la actividad cientifica

De acuerdo a esta concepcién de que una cosa es lo que afirmamos
como conocimiento y otra lo que la realidad es, de la cual nada podemos
decir con certeza, la investigacién de la vida humana y sus avatares no puede
S€r nunca un conocimiento objetivo, sino, tan solo la investigacién de lo que
el hombre hace. En términos de H. Arendt “es la prioridad del homo faber
sobre el homo sapiens y la fabricacién como fuente de la inteligencia huma-
na, asi como la enfitica oposicién de la vida con la inteligencia”"?, Esta filo-
soffa bergsoniana, sin duda, tendr4 am plia repercusién en Sorel, en particu-
lar la superioridad del “homo faber”, lo que le permitird un desarrollo don-
de predomine la violencia como impulso de vida; pero rescatando también

"' Enadclante se sigue la compilacién de Targliacozzi. Vicoy Marx. Afinidadesy contrastes,
Cap. Sorel, Vico y Marx. Jennings, | R. EC.E., México, lera. edic., 1990.

"2 Jennings, ].R. Ibid., pdg. 302. Cita extraida por el autor de Sorel : Etude sur Vico,

" Arendt, H.: La condicion... op. cit., n. 69 del cap. VI, pdg. 357.
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la oposicién, al hacer del trabajo en el raller la expresién misma del “eldn
vital”. |

Siguiendo la distincién entre “naturaleza artificial” y “naturaleza na-
tural”, la primera determina el conocimiento al émbito de la fabricacién y
de la produccién como lo tinico accesible a las facultades cognitivas; mien-
tras que la segunda, aquella de la que, como la cosa en sf de Kant, sabemos de
su existencia mds no podemos conocerla; en lo que corresponde a las accio-
nes humanas, rechazando todo intelectualismo, fija su campo en el instinto
“creador y poético™. Por ello el sindicalismo sélo puede depender del ins-
tinto. Y la naturaleza natural humana debe ser abordada desde lo que tiene
de irracional, es decir, fuerza, vigor, instinto vital.

Si no es posible un saber objetivo de la realidad en ranto “naturaleza
artificial”, ni tampoco un conocimiento racional en tanto “naturaleza natu-
ral”, entonces, nada se puede decir acerca de lo que hay de real tras las
apariencias. El esfuerzo de Karl Marx por construir una teorfa cientifica de
la historia y de los modos de produccién, en el caso de Sorel se muestra
inditil. El marxismo se “redefine primero como poesfa social” y mds tarde
“omo mito social”. Desprovisto de validez cientifica el marxismo se con-
vierte en Sorel en fuente de motivacién irracional cuyo valor “reside no tanto
en su veracidad empirica como en inspirar a los hombres a entrar en ac-
cidén’ .

Leer a Marx en claves irracionalistas y bajo una concepcién voluntarista
de las acciones humana le permite insistir sobre las potencialidades de esas,
es decir, de las infinitas posibilidades que poseen para el desarrollo de las
fuerzas morales y econémicas del proletariado.

Su marxismo resulta mds una postura ética que una filosofia o ciencia
de la historia y sus preocupaciones son morales mds que econdmicas.
Remarcando la importancia de la moral arriva a un eclecticismo en donde
confluyen los valores homéricos, la ética del cristianismo primirivo, la vida

14 “No tengo necesidad de recordar 2 los compatriotas de Vico lo que escribié este genio
sobre las condiciones en cuyo seno se producen Jos ‘ricorsi’: tienen lugar cuando el alma
popular vuelve a los estadios primitivos, donde todo resulta instintivo, creador y poético
en la sociedad. Vico encuentra en la Alta Edad Media la ilustracién mds segura de su
teorfa. Los comienzos del cristianismo serian incomprensibles si no se supusicra, en los
discipulos entusiastas, un estado por completo andlogo al de las civilizaciones arcaicas; €l
socialismo no puede pretender la renovacién del mundo si no se constituye de la misma
manera.” Sorel, G.: El porvenir socialista de los sindicaros, Prefacio de 1905. Cita ext raida
de la compilacién de textos de Sorel por A. Ciria: Sorel, Centro Editor de América
Latina, Bs. As., 1968. Pdg. 39.

15 Jennings, J.R., op. cit., pdgs. 302-303.
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de los mdrtires, los milagros y la fe religiosa, con los desarrollos de Marx
 respecto de lalucha de clases y el “colapso capitalista”. Todo esto alimenta su
aspiracion catastréfica, que junto a los mitos sociales se convierte en fuente
de inspiracién para la guerra final.

La amalgama resultante de la lectura que Sorel hace de Marx, le es
tiil para fortalecer sus teorias irracionalistas sobre la accién humana, asi
como también encuentra en ellas una entrada a la violencia que mantenién-
dola en el lugar de la “comadrona de la historia”, no deja de ser la manifes-
tacién mds cierta de la naturaleza humana, del aliento vital, de los impulsos
vigorosos, cuya importancia reside en ser fuerzas morales y de produccién.
Dice N. Bobbio: “Los positivistas habfan diluido a Marx con Spencer; Sorel
trata de hacerlo fermentar con Nietzsche y Bergson™'¢.

Como ya se sefialara, las movilizaciones obreras vienen acompafiadas
de violencia. El mito de la huelga general sindicalista es accién violenta y se
opone, asi, al mero palabrerfo parlamentario; el mito es naturaleza, imagen,
mientras que el “logos” es artificio y representacién, el mito es la expresién
del conflicto, mientras que la razén es la supresion de éste. Reflexiones sobre
la violencia abunda en distinciones que terminan convirtiéndose en oposi-
ciones irreconciliables, donde unas son propias del proletariado y las otras
del politico-burgués.

El mito como naturaleza y la razén como artificio “velo de Maya” es,
también, la oposicién siempre presente en el pensamiento de Nietzsche. Y
la naturaleza humana la comprende como fuerzas césmicas en pugna. Para
Sorel estas fuerzas enfrentadas son la burguesia y el proletariado. La posible
vinculacién existente, aunque dificilmente sostenida, entre el conflicto de
fuerzas naturales y lo que podemos llamar conflicto de fuerzas sociales la da
el mismo Sorel al comparar el método de los fisicos con lo que es su procedi-
miento para entender las acciones humanas. Asi si “Ya no existe filésofo serio
alguno que acepre la posicién escéptica; por ¢l contrario, su finalidad supre-
ma consiste en exponer lo legitimo de una ciencia que desconoce las cosas y
se limita a definir relaciones utilizables. Ello es asf por estar la filosoffa en
manos de gentes inhdbiles para cualquier comprensidn filoséfica, por lo cual
puede reprochdrrsenos (en nombre de la pequesia ciencia), que nos satisfaga-
mos con procedimientos que tienen por base la ley de accién, conforme nos
la revelan todos los grandes movimientos histéricos. Practicar la Ciencia es
saber, ante todo, cudles son las fuerzas que existen en el mundo, y habilitarse
para utilizarlas discurriendo acordes con la experiencia. Por ello afirmo que
aceptando la idea de huelga general, a sabiendas de que es un mito, proce-

'*  Bobbio, N., p. ciz., pdg. 102.
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demos exactamente como el fisico moderno, que fia en su ciencia por modo
absoluto, aunque sabe que en lo porvenir se le considerard superada”"’.

A sabiendas que la naturaleza natural permanece incognoscible, buscar
cudles son las fuerzas del mundo fisico y las del mundo humano permite una
mejor comprensién del cosmos en general, Las fuerzas sociales se manifiestan,
en la Francia de comienzos de siglo, bajo el mito de la huelga general. En ella
la naturaleza humana patentiza su instinto de rebeldia ante el orden estable-
cido por las politicas parlamentarias negdndose a ser combinada, como quiere
el politico socialista, con “la fuerza electoral”. El “natural instinto” de rebeldia
es propio de los grandes movimientos de masas populares que los politicos
socialistas quieren aprovechar para sus fines electoralistas; por ello Sorel insiste
en lo profunda diferencia que existe entre la huelga general politica y la huelga

eneral proletaria. Cabe, aqui, hacer notar que una posicion sustentada sobre
[a rebeldia de las masas serfa inaceptable para Nietzsche. El débil manifiesta
su condicién al unirse con otros formando el rebafio mientras que el fuerte, ‘la
raza de los sefiores”, permanece solo como el héroe homérico.

El mito de la huelga general proletaria no es una representacion sino
intuicién y, como ya se habfa visto en Bergson, ésta es anterior a todo andlisis
reflexivo, a toda forma de expresién discursiva, La intuicién remite noa palabras
sino a sentimientos, para Sorel, en esté caso al sentimiento de guerra. La guerra
al igual que la huelga general proletaria anula toda conciliacién. La huelga en
términos de guerra es fin en tanto catdstrofe definitiva para el enemigo.

La celestial redencion terrenal

Retomando la interrogacién anteriormente planteada: qué es la vio-
lencia, para G. Sorel: un acercamiento a su posible respuesta lo puede dar
Walter Benjamin en su escrito: Para una critica de la vielencia'®, curiosamen-
te elogiado por Carl Schmitt y ampliamente analizado por Jacques Derrida
en Fuerza de la ley. EL fundamento mitico de la autoridad®’.

17

Sorel, G.: Reflexiones..., op. cit., pig. 60. p. 187.
1 Benjamin, W.: Para una critica de la violencia y otros ensayos, Huminaciones IV, Taurus,
Humanidades, Madrid, lera. edic., 1991.

19 “Fue Zur Kritik der gewalt lo que le valié por otra parte a Benjamin, desde el momento
de su aparicién, una carta de felicitaciones del gran jurista conservador catélico, por
aquel entonces todavia constitucionalista, pero cuya conversién at hitherismo en 1933
es bien conocida, como lo es también la correspondencia que mantendrd con Benjamin
(..)". Derrida, J.: E La firerza de la ley. “ El fundamenso de la autoridad , Tecnos, Madrid,
lera. edic., 1997. Pdg. 79.
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Importa la postura de Benjamin en cuanto a que es uno de los pocos
autores que centra el problema de la violencia por fuera de los “criterios de
utilizacién™: el de los medios para fines justos; tomando como punto de
partida el hecho de que “la violencia como medio es siempre, o bien funda-
dora de derecho o conservadora de derecho, (...) en el caso de no reivindicar
alguno de estos dos predicados, renuncia a toda validez™®. De este modo
busca comprenderla inquiriendo por lo que ella sea en cuanto “criterio de
principio”,

El pensamiento de Sorel acerca de la violencia es aceprado e incluso
aplaudido por Benjamin al encontrarlo librado de la légica mitica de la
dominacién: “devorary ser devorado”. A esta égica respondera la violencia
producida por la huelga general politica, por su cardcter de fundadora de
derecho, mds no la huelga general proletaria que es anarquista. “Al renegar
Sorel de todo tipo de programas y utopias reniega también de las fundacio-
nes de Derecho™

Benjamin llama “violencia mitica” a la que tiene una doble funcién:
“la de ser fundadora de ‘ese’ derecho”, es decir, “que su fin es “ese” derecho
que con la violencia como medio aspira implantar”. Y que, establecido “ese”
derecho no renuncia a la violencia “porque se constituye en fundadora sélo
cuando el derecho fundado queda ligado a la violencia del fundante™. Sien-
do la violencia mitica idéntica a la violencia del derecho se convierte en
privitegio exclusivo “de los reyes y de los poderosos™. Segiin el autor esto
habria sido observado por Sorel, de ah{ que no podria estar interesado por la
violencia como medio legitimo ya que no se tratarfa de un problema de
JuSthla de los medios, sino de la existencia de “violencias 1gualmente gran-
des”. También aquf la influencia de Nietzsche sobre Sorel estd presente.
Aquel habria indicado que el derecho no tiene por finalidad aplicar la justi-
cia ni ser conservadora de ella, esta creencia no hace més que oscurecer el
origen violento de toda fundacién de orden juridico o moral; lo que Hamé,
en la Genealogia de la moral, “el olvido humano”. El Derecho es, en defini-
tiva, el triunfo de los débiles sobre la fuerza de los fuertes. Para Sorel, si-
guiendo a ese pensador, es la violencia la que estd en el origen de todas las
relaciones humanas; ocultar esto u olvidarlo es perseguir el triunfo de los
valores humanitarios, negando la real nacuraleza humana.

Si se compara las posiciones de Sorel y Benqum, intentando esclare*
cer la pregunta inicial, se ve que ambos parten de un “criterio de principio”

** Benjamin, W., op. cit., pags. 32-33.
1 Ibid., pdg. 37.
22 Ibid., pig. 40.
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en oposicién a “crirerios de utilizacién”, y en los dos, el trasfondo de sus
teorfas, revela un contexto ético. El andlisis de sus significaciones evidencia
la crisis del modelo politico europeo, el de la democracia parlamentaria,
burguesa y liberal. Finalmente, en una tltma vinculacién posible, se en-
cuentra en el pensador alemdn un intento por unir la mistica mesidnica
judfa con el marxismo; en lo que respecta a Sorel, el injerto se produce entre
su particular lectura del materialismo histérico y la moral homérica, matiza-
da con teorfas irracionalistas y vitalistas. Estos pares, mistica mesidnica judia
v marxismo en uno y marxismo y moral homérica en el otro, tejen todo el
sentido de la violencia.

Walter Benjamin repele preguntarse si la violencia puede ser un me-
dio con vista a fines, sean éstos justos o injustos; posicionarse en ese lugar
cierra toda posibilidad a un juicio sobre la “violencia misma™. La violencia
proletaria, tal como la analiza Sorel, se diferencia de la violencia de Estado y
del Derecho justamente por estar la primera fundada sobre un “criterio de
principio”, mientras que la segunda lo estd sobre “criterios de utilizacién”,
dentro del juego de los medios-fines.

Hasta el momento todas las referencias hechas a la violencia no han dis-
tinguido, suficienterente, entre aquella que corresponde a los obreros y 12 que
es utilizada por el aparato politico-estatal; y si algin sustento tiene la compara-
cién, que se viene realizando, posiblemente se encuentre en esta distincién.

Al referirse, Sorel a la violencia proletaria la caracteriza como “actos de
guerra”, realizados “sin odio ni afén de venganza” y concluye diciendo que
en ella “no se mara a los vencidos”. Mientras que la violencia de Estado, por
ser ‘fuerza jurfdica y militar”, posee todos aquéllos atributos, y busca el
“beneficio para algunos” y es llevada a cabo por los “adoradores del éxito™*.

Por todo lo dicho queda claro que la violencia proletaria no.es un me-
dio, més bien podria decirse, utilizando una expresién de Aristérteles, que es
“un fin en sf misma”. Se confirma esto al leer: “(...) las guerras carentes en
absoluto de nobleza, aquellas que por no tener sus fines en si mismas, su
objeto es permitir que las politicas satisfagan sus ambiciones: es preciso con-
quistar a costa del extranjero para agenciarse cuantiosos beneficios materiales e
inmediatos, y también que la victoria dé al partido que dirigié el pafs durante

23 “Lejos de fundar una esfera mds limpia. la manifestacién mitica de la violencia se mues-
tra profundamente idéntica a toda violencia de derecho, y la intuicién de su propia
problemdtica se convierte en certeza de la descomposicién de su funcién histérica por to
que se hace preciso eliminarla. Tal tarea replantea, (...} la cuestién de una viclencia
inmediata pura capaz de paralizar a fa violencia mitica.” Ibid., pdg. 41.

2 Sorel, G.: Reflexiones..., op. cit., pags. 42y 43. p. 146y 147.
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élla la preponderancia necesaria para poder disturibuir numerosas mercedes a
sus adeptos; en suma, se confia en que el prestigio del triunfo embriague de tal
modo a los ciudadanos que dejen de percatarse de los sacrificios que se les
impone y se entreguen a concepeiones entusiastas de lo porvenir”75

Aclaratoria, de lo que se viene diciendo, es la categorfa de lucha de
clases v las precisiones que de ella hace Sorel ya que ésta no sélo es un
clemento esencial de la violencia sino, también, la que “puriﬁca la nocién de
laviolencia”. Entiende que a Marx no le es ajenala i 1mportanc1a de la violen-
cia en la lucha de clases. Esta es el “motor de la historia”, asf como aquélla es
la “comadrona de la historia” Sin embargo esto no quiere decir que para el
idedlogo del materialismo histérico la violencia ha de producir la caida del
capiralismo; mds bien parece ser las contradicciones internas de una socie-
dad las que lo llevarian al cumplimiento de su propio fin. Para Sorel, en
cambio, la violencia es la esencia misma de la destruccién, de aqui su insis-
tencia en vincular violencia y la lucha de clases. Ademds, hay que hacer
notar que el papel fundamental de la lucha de clases se juega en el debate
contra el deliberalismo poh’tiCO' mientras que para Marx su importancia se
subraya en el nivel econémico.

Buscando definir, con exactitud, lo que la nocidn de lucha de clases
entrafia, escribe: “no es una simple dispura entre ricos y pobres ya que en
todas las clases encontramos proporciones de ambos; no tiene que ver con el
descontento sino con el sitio que esos descontentos ocupan en el campo de
la produccién, ni tampoco se debe transformar la palabra proletario en siné-
nimo de oprimido ya que éstos existen en todas las clases sociales. Finalmen-
te la lucha de clases no lleva a la armonia de Jas clases ni a la paz social; se
trata de una guerra revolucionaria, negacién de la equidad natural, y de la
politica” porque no busca la conciliacién, si la guerra contra un gran ene-
migo: los patrones.

Si no se pierde de vista que la lucha de clases, asi expuesta, es el
elemento esencial de la violencia, entonces, se comprende por qué ésta ob-
tiene de aquélla su purificacién; lo que no puede reivindicar para si la vio-
lencia de Estado, ya que, siendo su desco el odio y su fin el interés particular
no hace mds que perpetuar el origen violento sobre el que se funda la polfti-
ca y el derecho. La violencia, de la cual tanto reniegan los politicos parla-
mentarios es, en realidad, la que ellos utilizan como el “medio legitimo”
para mantener una armonia social (en este caso el fin justo), que sélo produ-
ce cuantiosos beneficios a la burguesia.

% Ibid., pag. 69. p. 207.
% Ibid., pags. 14,15y 16. p. 80,81 y 82.



Amanda Susana Mabellini

No elogia el mero ejercicio de la violencia de unos sobre otros signada
ot el odio, la venganza y el éxito personal, que sélo acrecienta la fuerza
jurfdica del Estado, al contrario tematiza aquella que purifica un estado de
cosas en decadencia, fundamentalmente, moral. La sociedad francesa abul-
tada de valores humanitarios y de principios fundados sobre los “Derechos
humanos”, tiene como principal objetivo el oscurecimiento del verdadero
sentido de principio que tiene la lucha de clases. Sin embargo el socialismo
politico, defensor de esos derechos, si algin dfa alcanzara el poder de seguro
dar4 grandes muestras de sus deseos violentos de odio y venganza como
“dignos sucesores de la Inquisicién, del Antiguo Régimenyy de Robespierre”.
El apologista de la violencia apunta sus criticas no sélo contra la “bur-
guesia bonachona”, sino, y ain con mayor ahfnco sobre quien considera su
enemigo mds acérrimo: el socialismo parlamentario, en él encuentra al mayor
culpable de la situacién social por su traicién al verdadero socialismo al plagar
de valores humanitarios el real sentido de la lucha de clases. En el socialismo
politico la lucha de clases queda subordinada a la solidaridad nacional al afir-
mar que ‘Tos huelguistas no deben juzgarse nunca superiores a los deberes
sociales”, pero sus posiciones se muestran ambiguas al hacer “del
internacionalismo su articulo de fe a la vez que imponen deberes sagrados de
patriotismo”?. El sindicalismo, en cambio, muestra claramente las contradic-
ciones poniendo las cosas en “el lugar que por naturaleza les corresponde”.

El socialismo, al asociarse con la burguesfa parlamentaria, ha centra-
do su preocupacién en el aprovechamiento de una politica electoralista de
intereses propios. Es as{ como, también, ha quedado absorbido por la admi-
nistracién estatal y a la vez apoyando su ejército. Contra ellos los sindicalis-
tas afirman que “no quieren reformar el Estado sino destruirlo, no atacan a
quienes ocupan el poder sino al Poder mismo™.
| La nocién de lucha de clases se encuentra oscurecida en la vida diaria

donde parece existir una pluralidad de clases {obreros, trabajadores a domi-
cilio, campesinos, comerciantes, etc.); pero inmediatamente se aclara cuan-
do se piensa en la huelga general, en ella 1a sociedad aparece dividida en
dos campos solamente en dos, en el teatro de una batalla”.

La huelga general sindicalista termina con la pluralidad de posiciones
sociales econémicas, dejando al descubierto sélo dos bandos: los verdaderos
productores y los envilecidos por la bisqueda de una vida tranquila; a la vez
que le devuelve a la fucha de clases su ser violento y ésta otorga, como ya se
dijo, purificacién a la violencia.

7 Ibfd., pdg. 45y n. 53. p. 151 yn. 2.
22 Ibid., pdg. 43. p. 146.
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Resumtendo: la lucha de clases “purifica la violencia”, por dos motivos:
uno “politico” y otro moral. El primero, porque la libera del odio y la vengan-
za, y a la vez destruye todo sistema juridico y politico que pueda mantener
aquellos sentimientos. Al no quedar entrampada en los “criterios de utiliza-
cién” no se convierte en fuerza del Estado politico, porque no utiliza [a violen-
cia para conservar el Poder, como tampoco la fuerza del Derecho. Este, al
mantenerse en las fases primitivas del desarrollo juridico, se sustenta en la
venganza cruenta y el odio, ocultdndose tras la validacién de una violencia que
se ejerce contra otra violencia como medio legitimo de coercién para mante-
ner la pacificacién. Analizando la oculta presencia de la violencia en lo jurfdi-
co, Eligio Resta dice: “ésta es algo que el derecho tiene que desconocer forzo-
samente. Lefdo tan sélo desde el punto de vista del derecho, el fenémeno de la
venganza sobrevive mientras el derecho lo consienta o mientras la tendencia a
la paz no se haya realizado. Por qué se da esta tendencia o esta ‘fuerza’ del
derecho es algo que sélo puede permanecer invisible””

Sorel hace explicita la violencia oculta en el Derecho, la que se encuen-
tra disfrazada en los discursos politicos de los parlamentaristas pero no deja de
ser utilizada por el Estado y su ejército para mantener lo que laman los deberes
de solidaridad social. La distincidn entre fuerza y violencia que el autor realiza
en el capitulo V de sus Reflexones... esclarece la radical diferencia entre la vio-
lencia segiin “criterios de utilizacién” y aquella basada en un ‘erizerio de princi-
pio”. Escribe: “A mi juicio fuera provechosa la adopcién una terminologfa que
no dejase lugar a ambiguedades, y el reservar el vocablo violencia para la se-
gunda acepcién. Se ditfa, pues, que la fuerza tiene por objeto imponer la
organizacién de cierto orden social en donde gobierna una minorfa, en tanto
que la violencia tiende a destruir ese orden. La burguesfa empled la fuerza
desde los albores de los tiempos modernos, mientras que el proletariado reac-
ciona a la presente, por la violencia, contra ella y contra el Estado™®. La fuerza
es definida como “actos de autoridad” que imponen y conservan un determi-
nado orden social y una particular organizacién politica y juridica, en cambio
la violencia es destruccién de aquellos érdenes y organizaciones. La fuerza es
burguesa, mientras que la violencia es proletaria, la primera se alimenta de la
autoridad para mantener la sumisién, la segunda la destruye.

La violencia de la huelga general proletaria y sindicalista se purifica
porque es la verdadera lucha de clases cuyo principio es el establecimiento
de una nueva sociedad, la de productores libres con su respectiva moral. El

¥ Resta, E.: La certeza y la esperanza. Ensayos sobre el devecho y la violencia, Paidés, Barcelo-

na, lera. edic., 1995. Pégs 31-32.
30 Sorel, G.: Reflexiones...,op. cit., pdg. 72. p. 213.
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principio ético, con el que se finaliza esté escrito, es el otro motivo que le
permite a Sorel sostener una violencia purificadora, una ascesis mundana.

La violencia queda excluida de la 14gica de medios-fines al no
enmarcarse dentro de lo que Max Weber llama, “la violencia racional”. Por
ello, Sorel, niega toda revolucién que tenga como fin la dicradura del prole-
tariado, que no serfa mds que otra forma de la manifestacién de la racionali-
dad politica, en este caso de una “dictadura racionalista”. C. Schmitt re-
flexionando acerca de este rechazo dice: “La dictadura del proletariado sig-
nifica para Sorel (...) una repeticién de 1793 (...). El concepto de dictadura
del proletariado es una herencia del ‘ancien régime™". La violencia proleta-
ria nace del espiritu heroico de una masa anénima movida por fuerzas
irracionales, es decir, sin programas de politicas racionalistas.

Preocupado por explicar la violencia proletaria, en Reflexiones... no se
detiene en teorizaciones acerca de lo que se puede esperar después de la baralla
final y la consecuente detrota del enemigo. En 1905 al publicar en el Mouvement
Socialiste, lo que serfa el nuevo prefacio para su libro £/ porvenir socialista de los
sindicatos, no deja de manifestar su preocupacién y hasta un cierto rechazo por
todas las teorfas que creen poseer el secreto del porvenir. El futuro de las
acciones humanas es mds incierto que previsible; lo cual no priva que los hom-
bres de vigor heroico se pongan en movimiento. La imposibilidad de su deter-
minacién, como ya se sefialara, estd signada por la misma irracionalidad del
hacer humano. En pocas palabras, no hay “telos” racional en la Historia y sélo
las voluntades fuertes son agentes activos de ella, pero a éstas no las mueve la
razén sino el instinto poético y creador. Ademds si la violencia es accién direc-
ta, por lo que no puede ser un medio, entonces es la expresion genuina de la
vida, que en el sentido bergsoniano, significa fuerza irracional.

Sorel y Benjamin se inscriben dentro de las posiciones antipar-
lamentarias de la época en donde la violencia juega un papel central contra
la politica liberal; més sus conclusiones difleren aunque el punto de partida,
como ya se vio, sea el mismo.

En primer lugar, para Benjamin, la violencia mitica, la del Derecho y
el Estado, pertenecen a la racionalidad de la politica parlamentaria, pero no
hay violencia humana posible que pueda ser diferente de aquélla. “Por mds
deseable y alentador que sea un parlamento prestigioso, la discusién de medios
fundamentalmente pacificos de acuerdos politicos, no podrd hacerse a partir
del parlamentarismo. La razén es que todos sus logros relativos a asuntos
vitales sélo pueden ser alcanzados, considerando tanto sus origenes como

3t Schmitt, C., op. cit., pag. 21.
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sus resultados, gracias a ordenes de derecho armados de violencia”®% Pero
atn por fuera del parlamentarismo no hay violencias “limpias”. A las distin-
ciones realizadas agrega aquella que denomina “violencia destructiva del de-
recho, violencia divina” que instaura la justicia como principio de toda fun-
dacién divina de fines.

La “violencia destructiva del derecho” es la expresién mistica del ané-
lisis benjaminiano resultando compleja su comprensién toral; para
caracterizarla la contrapone a la violencia mftica. “De la misma forma en que
Dios y mito se enfrentan en todos los dmbitos, se opone también la violen-
cia divina a la mitica; son siempre contrarias. En tanto que la violencia mitica
es fundadora de derecho, la divina es destructora de derecho™. La mitica “es
culpabilizadora y expiatoria”, la divina es redentora, “aquélla es sangrienta,
esta otra es letal aunque incruenta”. La pregunta se impone: ; es posible qué
tal violencia divina pueda ser llevada a cabo por los hombres? El mismo
contesta cuando escribe: “la fuerza redentora de la violencia no esta al alcan-
ce de los humanos”. Si esto es asf, qué hacer al estarles negada la “violencia
limpia”y “pura”. El autor muestra cierta ambigiiedad, porque sin rechazar
la importancia revolucionaria de las luchas proletarias no concluye, como
sin lugar a dudas lo hace Sorel, que éstas sean finalmente redentoras. Su
teologfa lo encamina hacia a la negatividad de la vida humana, la misma que
al insistir sobre la necesidad de “redimir a los fenédmenos” también subraya
“las eternas formas del mito” que constantemente mancillan los movimien-
tos de redencién donde puede darse la violencia divina, la que sélo se “mani-
festard a la masa de criminales en el juicio divino™.

Las imdgenes redentoras que el texto de Benjamin evoca, también se
encuentran en Sorel. La profunda diferencia, entre ambos, estd dada por la
posibilidad efectiva de la violencia redentora que, para Sorel, la huelga gene-
ral sindicalista lleva a cabo. Como la violencia divina de Benjamin, la de
Sorel tampoco serd “cruenta pero si letal”, Las imdgenes sorelianas que con-
densan la vida ejemplar de los martires, las batallas heroicas y la gloria del
juicio final; en todas ellas el elemento predominante no es, para nada, la
sangre, més bien expresan la glorificante vitalidad que inspiran a los comba-
tientes proletarios. |

Otra distincién importante entre ambos autores es que, para Benjamin,
no hay violencia natural humana, la fuerza natural pertenece al orden fisico
y ésta jamds podrd dar lugar a un juicio juridico, polftico o moral. Mientras

32 Benjamin, W., op. cit, pdg. 34.
3 1bid., pdg. 41.
%% Ibid., pdgs. 44 y 45.
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que el concepto de violencia humana si pertenece a aquellos ordenes simbé-
licos porque s6lo dentro de éstos es posible dar lugar a una crftica, en senti-
do benjaminiano, de la violencia. En el caso de Sorel, al estar sus posiciones
recubiertas por teorias irracionalistas y vitalistas, se vuelve fundamental la
afirmacién de la existencia de una naturaleza humana violenta.

Las criticas de Sorel al parlamentarismo van acompafiadas por un pro-
fundo rechazo al discurso y a la accién politica, mundo del artificio. A éste
opone la accién directa que ataca el corazén mismo de la racionalidad poli-
tica. La violencia vinculada al mito de la huelga general proletaria, con sus
imdgenes, a la vez, catastrdficas y redentoras, son los intentos que hace para
desterrar la accién directa de la racionalidad politica; esto conducird, final-
mente, a que la violencia quede sujeta al puro ciclo vital en el que se hallan
todos los seres vivos. Las filosoffas de Bergson y Nietzsche combinan en
Sorel la violencia con la vida, la creatividad y la produccién. La creatividad
de 1a vida del instinto se ilumina en la sociedad de productores; la violencia
como fuerza redentora de la vida social en la huelga proletaria sindicalista.
Violencia y vida constituyen la explicacién orgdnica bioldgica de los movi-
mientos revolucionarios que se oponen al campo de la accidn politica, de la
huelga general burguesa, y a los discursos de los parlamentaristas™.

Sin embargo la violencia en el terreno de los conflictos sociales, dificil-
mente puede ser irracional, por més intuicional que ella sea, ni responder a las
puras fuerzas naturales instintivas. Si la violencia, en tanto accién directa, es
espontaneidad y por esto es que puede llegar a “iniciar algo nuevo”, no puede
ser instintual, en “la naturaleza no existe espontaneidad (...) y los instintos o
impulsos solamente manifiestan la forma muy compleja por la que todos los
organismos vivos, incluyendo al hombre, se hallan adaprados™.

Este tltimo andlisis obliga a volver sobre las posiciones de Sorel. Por
un lado, como se ha dicho, su lucha contra el parlamentarismo y el socialis-
mo politico lo llevan a subrayar el cardcter irracional de la violencia; pero
por otro, al quedar purificada por la lucha de clases y convertirse en el crite-
rio de principio para la destruccién de la injusticia, en este sentido, es abso-
lutamente racional. La construccién de la sociedad de productores deberd
seguir encadenada a la fuerza violenta de los hombres vigorosos, y es aqui
donde su rechazo a la racionalidad se le vuelve incongruente.

3 “Los politicos sc sittian en otro punto de vista. Discurren acerca de los conflictos sociales
exactamente de la misma manera que los diplomdticos razonan respecto a los asuntos
internacionales. Interésales muy poco el aparato propiamente guerrero de los conflictos y
no ven en los combatientes sino instrumentos . Sorel, G.: Reflexiones... Pdg. 70. p. 208.

- 3% Arendt, H.: Crisis de la Repiiblica, Taurus, Madrid, 1973..Pdg. 161, n. 80.
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El esfuerzo por hacer de la violencia la versién antipolitica de los movi-
mientos revolucionarios del proletariado se vuelve parcialmente imidl, y ain
cuando los vincule al mito de la huelga general sindicalista éste sélo tiene efica-
cia si se convierte en mito politico, desvirtuando, asi, la esencia misma del mito.

El combaate entre el Mythos y el Logos

Entre las nociones que buscan explicar el nuevo fendmeno del arribo
de las masas a la politica se encuentra la de mito politico. En Sorel es, como
va se dijo, el mito de la huelga general proletaria sindicalista, que define
como: “(...) una orgnizacién de imdgenes que hacen posible la evocacién
instintiva de todos los sentimientos que corresponden a las diversas manifes-
taciones de la guerra que el socialismo entabla contra la sociedad moder-
na’¥. Se considera al autor €] primer tedrico del mito politico atin cuando
Gaetano Mosca antes que él habrfa desarrollado el ‘mirto de la clase gober-
nante” . Pero es el pensador francés quien trascendié como iniciador de
ambigua expresién y de la teorfa correspondiente.

Efectivamente la férmula mito politico no se presenta en un registro
claro de significacién. Esta dificultad viene siendo subrayada por varios es-
tudiosos de la filosoffa politica y de otros campos de las disciplinas sociales.
En el Diccionario de politica®® se sefiala no sélo lo confuso de la expresién
sino también el gran rechazo que existe en considerarlo un concepto cienti-
fico vilido para el andlisis politico. Gianni Vattimo extiende la dificultad, ¥
lo polémico de la nocién, al 4mbito de los estudios de los “mass-media ™

En realidad el denominado pensamiento mitico, dentro del cual cabe
esclarecer la nocién de mito pohtico, obtiene recientemente, pero no de
modo suficiente, cierto rigor tedrico. La amplitud del tema y lo confuso del
término se encuentra connotado por una fuerte posicién ideoldgica que sue-
le dejar fuera de consideracién lo pre-racional en las sociedades que se hallan
en un estado avanzado de desarrollo del “logos™ por resultarles perimida
toda “forma de reencuentro con el miro”.

37 Sorel, Reflexiones..., pag. 48.p.169.

3% Escribe Meisel en EI muto de la clase gobernante. Gaetano Mosca y la elite. “(...) veinte afios
antes de que Sorel acufiara el términe ‘mito’ para hacer referencia a las imdgenes vagas
pero vigorosas que pueden inspirar a los Gobernantes, Gaetano Mosca formulé el mito
de los Gobernantes”. Citado por Yannuzzi, Ma. de los Angeles en Murelectuales,masas...,
op. cit., pdg. 47.

* Bobbio, N., Matteucci, N. y Pasquine, G.: Diccionario de politica, Siglo XXI, México, 1991.

.. @ Vattimo, G.: La sociedad transparente, Paidés, Barcelona, 2da. reimpresién, 1996.
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En el terreno especificamente politico, encontramos similares obstdcu-
los. El mismo Lévi-Strauss, sin duda el mejor especialista en ¢l tema, al tratar
el mito, en esa disciplina, lo emparenta con la ideclogfa. Y Ernst Cassirer en
sulibro, El mito del estado, considera pernicioso tanto para la teorfa como para
la propia realidad politica una vuelta a lo que fue un saber vélido en cuanto
precedente al cientifico, pero que en la actualidad sélo es eficaz para el “retor-
no de los brujos”. Refiriéndose a la pérdida, por parte de la sociedad alemana
contemporénea, de la autonomfa de la voluntad y del libre pensamiento, es-
cribe: “Nuestros mitos politicos modernos destruyeron todas estas ideas ¢
ideales antes de que empezaran su obra. No tienen nada que temer por este
lado. (...). Por ejemplo, el mito de la raza operé como un poderoso corrosivo
que consigui6 disolver y desintegrar todos los demds valores™'.

Ante tanta disparidad de criterios la postura que parece ser aceptada,
por la gran mayorfa de los pensadores, es la que sostiene que el mito no sélo
no es un pensamiento primitivo inferior al pensamiento racional sino que
también pervive junto a éste. Esta posicidn posee parte de su explicacién en
el descrédito en que han caido las tradicionales filosoffas de la historia y sus
respectivos ideales de progreso, tales como el cumplimiento de algin “telos”
natural y/o histérico, etc. Sin embargo un retorno al mito, en cualquiera de
sus formas®, al no quedar previamente definida una nueva concepcién de la
historia se ve entrampado, una vez més, en la vieja oposicion racionalismo
versus irracionalismo.

Manifestacién de lo que se viene diciendo es que, la aceptacién de la
convivencia entre el mito y el “logos” en las sociedades actuales, hace posible
inclinarse tanto para festejar la buena salud de quien por muerto se daba,
frente a una razén agonizante; o bien para afirmar la existencia de elementos
no racionales que la razén nunca podria explicar; o, finalmente, para reivin-
dicar la importancia del mito como un pensamiento propio de ciertos cam-
pos de la experiencia humana fundamentales a tener en cuenta cuando se
investiga nuestra actual cultura de masas.

Sin embargo ninguna de estas tres posiciones consiguen definir una
nueva concepeién filoséfica de la historia en la que el mito obtenga su nuevo
significado. Pareciera que el aspecto ideoldgico, que obliga a definirse a favor
o en contra de uno u otro pensamiento, sigue siendo el gran obstdculo para
esclarecer la nocién de mito moderno y de mito politico en particular.

91 Cassirer, E.: Elmito del Fstads, FC.E., México, 3era. reimpresion, 1974. Pdg. 33.

2 G. Vartimo describe tres actitudes que determinan el uso del concepto de mito alas que
llama: “arcafsmo, relativismo cultural e irracionalismo moderado . Véase el cap. “El mito
reencontrado”, en la obra anteriormente citada.
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La nocién de mito en Sorel posee parte de las dificultades hasta aqui
mencionadas. Su explicacién de lo que entiende por mito discurre sobre
cuestiones que conducen a a esencia misma del mito. En principio, para el
autor, el mito es una verdad ciertamente no analitica, sino verdad manifies-
ta. En las teorfas acerca del pensamiento mitico, como por ejemplo las de
Mircea Eliade o las de George Gusdotf, para citar sélo dos dentro dela gran
cantidad de autores que tratan el tema; Verdad significa acontecimiento de
lo absolutamente nuevo y por lo tanto fundacional de cosmologfas, teogonfas
y 6rdenes sociales. La Verdad manifestacién directa de lo sagrado, expresado
en la narracién y en su correspondiente ritual, es, en definitiva, experiencia
vivida de aquel suceso fundacional.

Muchas de las descripciones que Sorel hace de la organizacién de las
masas obreras para el combate final, estdn inspiradas en los relatos miticos y
en sus rituales. La ritualidad presente en su propia narracién sobre las lu-
chas definitivas busca suministrar a los proletarios sindicalistas una Verdad
en su total inmediatez.

La experiencia de la guerra proletaria y de la verdad que allf se en-
cuentra pertencen al mito y sélo por el mito de la huelga general sindicalista
pueden entenderse. Sorel en defensa de Karl Marx, escribe: “Frecuentemen-
te se ha contradicho la exactitud de esta descripcién famosa, que semeja ser
mds congruente con los tiempos del Manfiesto (1847) que con los de Ef
Capital (1867); pero la objecién no debe detenernos, pues se la aparta mer-
ced a la teorfa de los mitos. Los distintos terminos en que Marx describe la
preparacién para el combate decisivo, no deben parecer comprobaciones
materiales, directas e indeterminadas en el tiempo (...). Lo que Marx desea
inculcarnos es que toda la preparacién del proletariado estriba unicamente
en organizar una resistencia obstinada, creciente y pasional contra el orden
de cosas que hoy existe”*. Dicha comprensién no necesita de explicaciones
analiticas, cdlculos procedimentales, ni desarrollos 1égicos-discussivos pro-
pios de los sistemas politicos institucionales, no se dirige a la razén sino a la
intuicién y a la vida instintiva que es donde se encuentran las fuerzas vigoro-
sas para la lucha. La verdad de la luchas obreras es una verdad mitica que el
mito de Ja huelga general proletaria patentiza. Y no es posible entender éste
por fuera de lo que el mito mismo es para las sociedades modernas.

Introduce el mito de la huelga general para comprender una época
que ya se encuentra instaurada en el propio mito, por lo menos en lo que
hace al campo polftico; adelantdndose, en buena medida, respecto de las
actuales teorfas antropoldgicas y sociolégicas. De acuerdo con lo expuesto,

3 Sorel, G.: Reflexiones... Op. cit., pags. 52-53. p. 169-170.
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la “praxis” polfrica se explica por lo que tiene de mito y no de “logos”. Mu-
cho hay de mito en el hacer humano pero no todos resultan eficientes. Los
mitos histéricos del progreso indefinido o definido de la paz con su corres-
pondiente conciliacién de las clases sociales, en realidad son meras utopfas
que por lo general, como ya se dijo, son estériles. Los buenos mitos son
aquellos que permiten obrar eficazmente sobre el presente y esto lo realizan
aquellos que unen pasionalmente a las masas; escribe: “El lenguaje no es
suficiente para producir esos resultados de manera robusta, y hay que servir-
se de conjuntos de imdgenes que evoquen “en conjunto y por la sola intui-
cién”, antes de un andlisis reflexivo, la totalidad de los sentimientos corres-
pondientes a las diversas manifestaciones de la guerra entablada por el socia-
lismo contra la sociedad moderna. Los sindicacliesta resuelven perfectamen-
te el problema reconcentrando toda su doctrina en el drama de la huelga
general, y con ello no dejan resquicio alguno para fa concialiacién de los
contrarios mediante el galimatfas de los “sabios ofiaciales” (...)"*.

La eficacia del mito va directamente al presente, no hace especulacio-
nes sobre el futuro y por ello para el autor, no tiene ninguna importancia
sobre cual sea su posicién en el curso de la historia. El mito hunde sus raices
en el hoy, es puro presente, pleno instante. Como el ritual, el mito no es
recuerdo de una historia pasada ni utopfa por venir, es la misma accién que
como aquél sélo encuentra en ésta su sentido. No hay nueva ni vieja concep-
cién de la historia, podria decirse de manera rotunda, no hay historia; algo
de esto se percibe al leer: “Debe juzgarse los mitos como medios para obrar
sobre el presente, y por tanto huelga cualquier discusion que se relacione
con el modo de aplicarlos materialmente al cuso de la Historia. Lo tnico
que interesa es el conjuro del mito (...)"". Se da importancia sélo al mito,
como el elemento eficaz para movilizar las masas, a la vez que permite dar
cuenta de una prictica politica que ha perdido su antigua racionalidad, y es
por ello que el parlamentarismo y el socialismo politico, en tanto insisten en
argumentaciones légicas, abstracciones y concepciones universalistas, siguen
sin comprender la nueva sociedad.

Sin embargo a pesar de no hallarse vinculacién alguna entre una con-
cepcién de la historia y el mito de la huelga general obrera, ciertas afirma-
ciones de Sorel tienden a la reaparicién de aquéila. Al ser el mito el que
retine “la tendencia mds fuerte de un pueblo”, se encamina hacia el “cumpli-
miento de su misién histérica”. Se manifiesta en éste la presencia de un
“mito mayor” donde al mito de la huelga general le corresponde ser, sélo, un

“ Ibid., pag. 46. p. 153-154.
pag
4 Ibid., pdg. 48. p. 158.
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momento de aquél; que sin hacerlo desaparecer més bien fortalece su senti-
do. Gramsci sefiala que la eficacia de un mito reside en que tenga presencia
en una continuo histérico y lo logran aquellos que tienden “a presentar el
pasado como posible continuidad ideal con el futuro™®. Pero esto, que po-
drfa ser considerado tradicién, no es posible en las formulaciones de Sorel;
porque si bien la huelga general expresa los movimientos de liberacién de
los obreros, ella no posee un pasado muy remotvo. El mizo de la misidn histd-
rica de un pueblo podria ser, mejor expresado en laforma heideggeriana de ¢/
destino de un pueblo”; porque en el corazén del mito late siempre un destino,
pero le es imposible una misién histérica.

Los relatos fundacionales de las comunidades miticas consideran a éstas
como atributos propios de ellos; en tanto no poseen un control suficiente
sobre la naturaleza, ni sobre el mundo humano, lo efectivizan en los procesos
de narracién. Pero el mito en las sociedades modernas es una dimensién més
dentro de las estructuras sociales que proviene, no de originarias continuida-
des sino, de la variada captacién del imaginario social que puede convertirlo
en mito histérico, atn, sin tener historia. Luego, la vinculacién posible en
Sorel, entre los mitos modernos y la Historia es necesario hacerla por fuera de
un saber cierto de ella o de una conciencia histdrica. El mito de la “misién
histérica de un pueblo” no es una nueva concepcién filoséfica de la historia ni
de su sentido, sino que debe considerdrselo a imagen y semejanzas de los
mitos fundacionales de nuevos érdenes, en este caso impulsado por el mito de
la huelga general proletaria. Por ello es que también duda de las utopias, en
tanto, intentos de dominacién sustentados en una supuesta conciencia clara y
plena de la historia situada por fuera de la vida de sus actores reales. El mito
histérico, en cambio, es experiencia directa de la vida de éstos. Vida significa
esfuerzo en comdn, es decir, vida en comin y no meras ideas u opiniones
comunes, “ya que no son las opiniones lo que realmente une a los hombres
(...). Los hombres se convierten verdaderamente en uno por los lazos reales,
por la familia, por el martirio surgido de una causa comuin, pero por encima
de todo, por trabajar juntos, por la creacién comiin™.

Como ya se indicara la violencia para Sorel es purificadora del estado
de cosas existentes, por eso el mite de la huelga general sindicalista va en
busca de la catdstrofe y se alimenta de las imdgenes que aluden a ella, mien-

% Gramsci, A.: Notas sobre Maguiavelo. Sobre la polfsica y sobre el Estado moderno, Nueva
visién, Bs. As., Sta. edic., 1997 .Pdg. 175.

7 Véase Hexdegger,M Inrroducczonzz[amemj%zm, ova, Bs.As., 3era. edic., 1969. Pigs.
76-77.Y La pregunta por la cosa, Alfa, Bs.As., lera. edic., 1975. Pégs. 4243 y 44.

% Berlin,L: Contra la corriente, EC.E., México, 1983, P4gs. 387-388.

33




Amanda Susana Mabellini

tras que la racionabilidad politica tiende a la paz y se alimenta de una “pers-
pectiva del progreso” que le proporcionan las utopfas.

La importancia de la teotfa soreliana del mito aplicada a las masas revolu-
cionarias, reside en ésta es el mejor instrumento para entender la politica en las
nuevas sociedades modernas. La préctica politica puede ser comprendida a par-
tir de sus mitos porque es movilizada por los instintos, no por la razon, por Ja
accién directa y no por el discurso paiblico, por la “voluntad guerreray pasional”
de las masas y no por los ejercicios democréticos ni las medidas juridicas y/o
administrativas del Estado. Pero, si el mito es utilizado para oponerse a la poli-
tica, puede resultar impropio hablar de mito politico. Al introducirlo para com-
prender los movimientos sociales pudo entrever, también, que en esta nueva
cultura se iniciaba la muerte de la politica para dejar lugar a la accién directa, a
las experiencias inmediatas, a las “civilizaciones fuertes” para las cuales es total-
mente legftimo hacer justicia por mano propia®.

El ideal de una sociedad de productores libres y de una moral vigoro-
sa que proporciona el trabajo, se abre a la eterna aparicién de lo mismo, ala
vez que la politica es clausurada en lo que resulta mds extrafo a su ser: el
proceso de la fabricacién; como antes, pero sin produccién, lo hacia el ritual
sagrado en el espacio de la repeticién.

La lucha de clases que, purificada por la violencia, acompafia a las
huelgas obreras es fundadora de la nueva “civilizacién de los fuertes” y de
una nueva moral. En tal novedosa sociedad, en realidad, seapararece una
moral cuyos inicios pueden tratarse desde antiguo, y que sélo puede ser
revitalizada sobre un suelo agonistico.

De la violencia de la huelga a la violencia de la fabricacion
La “violencia purificadora” ocupa un lugar previlegiado en las posicio-

nes sorelianas acerca de la moral revolucionaria de los obreros. En la éticade
la violencia proletaria,” confluyen las posiciones de Nietzsche, Bergson, el

49 Sorel no ahorra alabanzas para la Ley de Linch, al Comité de vigilancia de Nueva
Orleans, a la venganza privada de los Cabilefios, a la vendetta de Céreega; que supieron
hacer justicia por mano propia. Dice: “La violencia por esos hombres empleada y por
fuera de cédigos Jegales no los hizo ni menos morales, ni mds deshonrados.” Reflexio-
nes..., op. cit., pag. 78. p. 224 y 226. :

50 “(,.) Las ‘Reflexiones sobre la violencia’ son una filosoffa moral fundada en la observacién
de los hechos que se encuentran verificados en ¢ sindicalismo revolucionario; no-es casi
necesario decir que ese libro ha resultado inintelegible alos democraticos y , en general, a
todas las personas que no comprenden las leyes de la grandezay de la decadencia.” Sorel,
G.: Le illusioni del progreso, Universale Bollati Boringhieri editore, 1993. Pég,. 179
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cristianismo primitivo, Proudhon, Bakunin y otros. En todas el punto de
reunién lo da la presencia permanente de la violencia otorgando significa-
cién moral a las acciones.

La ética soreliana posee su tinico principio-fin en la accién misma, su
reflexién evade cualquier alusién a un posible vinculo entre el valor y el
hacer o entre el pensar y la decisién moral. Esta es una instantdnea que
emerge de la profundidad del hombre como un instinto®. Luego la accién
directa y el instinto, que constituyen la verdadera vida social son, también,
los atributos sustanciales de la moral. Pero para que aquélla, en tanto violen-
cia, pueda ser el elemento vital de la moral soreliana, debe encontrar su
modo de permanencia, en caso contrario, el éthos se desvanecerfa y perderia
su sentido.

La violencia es, a la vez, la naturaleza de las relaciones humanas y
condicién de posibilidad para la moralidad, es decir sin violencia no hay
moral posible. Esta cuestién es, en principio, salvada por Sorel; la moral
depende de un estado de guerra en la que los hombres participan, el cual no
tiene explicacién racional y s6lo es traducible a “mitos categéricos”. Si la
moral puede ser “sublime” deberd convertirse en la lucha del bien contra el
mal.

A pesar de la influencia que Nietzsche ejercié sobre el autor, se puede
constatar una importante diferencia en los planteos morales. El filésofo ale-
mdn buscando revitalizar la epopeya heroica de los griegos pre-helénicos,
obvié cualquier implicancia moral. Que hoy se afirme que la gloria, la fama,
la valentfa y el desprecio por la muerte tranquila sean valores homéricos, se
debe a que se los sitda delante de un telén fondo que indica a priori cierta
nocién del bien y del mal que el guerrero de Homero no posefa. Si alguna
consideracién moralmente valorativa se puede extraer de ese pasado remoto,
se encuentra en el contenido de la hazafia realizada, de la accién misma®.

En el caso de Sorel al desligar la moral de toda fundamentacién racional
¥; por tanto, de toda abstraccién de los conceptos bueno y malo que pudiesen
actuar como condicién de las acciones, lo llevan a glorificar, una vez mds, la
accién directa. Pero, ésta queda endeble cuando se la une 2 ‘o sublime”, es
decir, al llamado de “el ejército de la verdad” a combatir a “los ejércitos del
mal”. Verdad, Mal y Bien son los conceptos que fundaron la moral occidental
racionalista contra la que se dirigen las criticas de Nietzsche y de Sorel; sélo
que el dltimo termina reafirmando lo mismo que quiso combatir.

>V Sorel, G.: Reflexiones..., op. cit., pdg. 93. p. 258.
5 Véase LLed6 Inigo, E.: “Introduccidn a las éeicas”. En AristSteles, Etica nicomdguen,

(Gredos, Madrid, lera. edic., 1985.
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La moral en Sorel depende de que exista un estado de guerra. Pero en
tanto aquélla no presenta ninguna unidad, como la experiencia misma per-
mite constarar, el conflicto permanece. Y, es el que se da entre la moral de
los sefores y la moral ascética, la moral de la familia y la de los conventos, el
éthos del trabajo de los sindicalistas revolucionarios, contra la herencia de
Aristéreles: el éthos de ciudadanos consumidores dedicados a la politica. Pero,
: qué sucede cuando el conflicro se extingue? La sociedad de productores
libres, ; puede mantener la violencia necesaria para que los valores morales,
de Sorel, permanezcan?; y esta ética, en las nuevas condiciones, es algo que
debe crearse o que ya se encuentra entre los obreros. Estas interrogaciones
pueden desarrollarse en el marco de dos cuestiones. |

I. La decadencia del antiguo vigor de la burguesfa y de la produccién
capitalista ha conducido, también, a una caida de los valores morales. La
renovacién de elles es posible bajo el aura de lo sublime, es decir, en el
conflicto donde las masas obreras hacen valer sus “instintos vitales reales, no
del razonamiento ni de la consideracién de la oportunidad, sino haciendo
surgir con gran entusiasmo, la gran decisién moral y el gran mito™?. El
instinto vital permanece en las sociedad de los productores libres.

Y es el trabajo en la fibrica donde el originario instinto creativo se
mantiene vivo. Sostiene esta idea recurriendo al lazo entre produccién y arte
donde, aunque sélo en parte, volvemos a encontrar la presencia de Nietzsche.
Para Sorel el Arte es “voluntad de potencia” porque no se doblega ante nada;
no se trata de una aplicacién de ideas a la materia informe sino de una realidad
que engendra ideas. De ignal manera opera la fabricacién en Jos talleres, alli el
trabajo es arte y creacién que evita la rutina; donde el obrero busca la perfec-
cién de la mercancfa y rehusando la produccién en serie y de “baja estofa”.

Si la violencia purificadora, “sin odio y sin venganza’” funda el nuevo
orden, ahora la violencia que se ejerce en la fabricacién de cosas mantiene los
valores morales que la masa proletaria necesit6 para llevar adelante su lucha.
Fl conflicto violento en la lucha de clases se sublima en la violencia de la
produccién en donde la “voluntad de potencia” se mantiene creadora y ar-
Hstica. Asi como Maquiavelo escribfa libros tentadores en lugar de cometer
terribles acciones’™; “Sorel el apéstol de la accién se sintié en casa sdlo en

53 Schmite, C., op.ciz., pig. 87.

3 “(...) las personas pricticas son andlogas a los artistas. En todas las industrias pueden
citarse prefeccionamientos considerables que han nacido de pequefios cambios, obra de
trabajadores dotados del gusto que siente el artista por la innovacion”. Reflexiones.... op.
cit., pdg. 111. p. 301.

55 Manent, P: Historia del pensamiento liberal, Emecé, Bs.As., 1990. P4gs. 50-51.
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librerias, entre proveedores de palabras, charlistas apartados de la vida de los
 trabajadores-artistas, como ¢l habfa sido siempre. Permanecié excéntrico,
egocéntrico y extrafio entre extrafios. Esta es una ironfa que, puede uno estar
seguro, apenas se le pudo haber escapado™®. Y para seguir las comparacio-
nes no se puede olvidar a Nietzsche, el gran apologista del “Superhombre”,
que abrazado al cuello del caballo golpeado por el l4tigo del cochero lloro
amargamente. Tal vez, y posiblemente no sea cierto pero seguro es
contrafdctico, si Hitler, Mussolini y Stalin hubieran escritos libros, charlado
en librerfas y llorado sobre el cuello de algtin caballo golpeado nos habrian
privado de la catdstrofe terrenal,

Lo que al comienzo de este final se habfa sefialado como ambigiiedades
del pensamiento de Sorel, ahora, en el marco de la primera cuestién anuncia-
da, exige precisar tal afirmacién. Una ética de la violencia, una defensa extrema
de ella, supone igual rechazo por su contraria. Y en esta negacién absoluta no
cabrfa otra cosa que la entrada valorativa del odio y la venganza; sin embargo la
expulsién de lo que, para el autor, son contravalores lo convierte en habitante
de dos mundos antagénicos y por la misma razén agénicos en su doble signi-
ficado de lucha y muerte. El apologista de [a violencia llevé el conflicto en el
interior de su corazén y de su razén; el primero lo enaltece y glorifica con las
trompetas que anuncian el juicio final, donde la catdstrofe del enemigo bur-
gués, el socialista politico, el liberal democritico, etc., se consuma en el ardor
de la guerra. La segunda lo sublima conduciendo la violencia a la purificadora
agua baurismal; porque hubo pecado, hubo caida y la violencia de la cruci-
fixién lava aquella otra violencia. De manera semejante, la violencia que acom-
pafia a la huelga general sindicalista se limpia en la lucha de clases para des-
truir “sublimemente” la fuerza del Estado y del Derecho, a la vez que perma-
nece en la violencia de la fabricacién, donde la moral vigorosa de los producto-
res libres encuentra su nueva condicién de posibilidad.

IL. La segunda cuestién que enmarca estas interrogaciones acerca de la
probabilidad de una ética de los trabajadores, con las caracteristicas sefiala-
das, es la educacién. |

En Reflexiones..., preocupado por no caer en viejas-nuevas utopfas, no
pierde de vista las condiciones presentes, y busca en las mismas la posibili-
dad de una érica proletaria. El lugar donde ésta debe encontrarse es, por
supuesto, en el trabajo productivo. Pero ante su propia pregunta de cémo
puede crearse hoy en dia la ética de los trabajadores futuros, la misma se
diluye en la pura constatacién de ciertos valores heroicos, en especial, el de
un “espiritu individualista” y guerrero como el que poseen los obreros. Es en

* Berlin, L, gp. cit. .pdg. 413.
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su escrito titulado: Tustruccidn popular”, donde se puede vistumbrar, mejor,
la respuesta.

La ética faltante en Marx es desarrollada por Sorel, pero sin perder de
vista que debe realizarla dentro de las ideas marxistas de los productores de
la economia. Como sefiala C. Schmitt, “si se pretende que suba la produc-
cién atn més (...) el proletariado (...) al igual que la burguesfa se verd obli-
gado a aceptar la superioridad de sus mecanismos de produccién (...)"%.
Sorel busca combinar esa superioridad con una ética del trabajo. En esta
situacién es que, dejando provisoriamente de lado su teorfa del mico, expo-
ne una educacion que pueda mantener el cardcter instintivo, creativo y vigo-
roso de los trabajadores, fundamental para la moral soreliana.

La instruccién debe realizarse en la propia fbrica y las aptitudes que
se deben profundizar son la vista y el tacto, porque eilos “muestran como se
evitan los defectos”. Asf puede lograrse que el obrero no sea un mero pro-
ductor de mercancias sino el creador de obras de arte; “(...) lo que triunfa en
las escuelas de Bellas Artes (...) puede también triunfar en la industria”, si se
prioriza el trabajo manual por sobre el intelectual que se encuentra siempre
al margen de la produccién y por ello es que “(...) los socialistas deben
considerar con desconfianza a quiénes as{ viven”.

Su postura antintelectualista en la politica se prolonga en sus investi-
gaciones morales. La verdadera vida humana resulta ser actividad, accién
directa en la lucha y en la fabricacién. Los productos del intelecto, en cam-
bio, promueven la rutina de una vida tranquila y su fin es la paz. Sélo del
instinto puede surgir la violencia que libera de la opresién y concluye en la
creacién de obras de artes; “nuestra naturaleza se apresura, asi, a reconquis-
tar sus derechos” que el socialismo politico y la burguesfa habrian adormeci-
do, conduciendo a la mediocridad y a la “dulcificacién de las costumbres”.

Al vincular la fabricacién y la técnica con la creacién artistica se separa
de la tradicién del progreso econémico o de cualquier otro, aquella relacién
sefiala mds la necesidad de una estetizacién del trabajo y de una moralidad
vigorosa que una teleologfa triunfal de la economfa. “Ver el progreso técnico
como idéntico a, 0 aun como garantia de, progreso cultural, es ceguera mo-
ral. Sorel (...) demostré o absurdo de la idea del progreso general humano
que brota de la confusién de la vida con la tecnologia™.

57 Sorel, G: Jnstruccion popular. En la compilacién de Ciria, A., op. cit.

% Schmit, C., op. cit., pdg. 93.
59 Sorel, G.,Justruccién..., op. cit., pag.52. Las citas que se transcriben a continuacidn
pertenecen al mismo texco.

5 Berlin. 1., op. cit., pdg. 385.
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La lucha exacerbada que libré contra la democracia fue alimentada
por el irracionalismo nietzscheano y el vitalismo bergsoniano. Siendo la de-
mocracia un producto de la razén el antirracionalismo le resulté mds apro-
piado para su tarea que el socialismo revolucionario. “En Sorel recrudecen
las tendencias conservadoras ante el proceso novedoso de las democracias. Al
no poder adherir definitivamente al socialismo sindicalista por encontrarlo
carente de vigor revolucionario, se vio vinculado a diferentes nacionalismos
como el de Action frangaise y el mismo Mussolini™'. Pero habiendo descon-
fiado también de éstos, no le quedé remedio conrtra la democracia m4s que
aquel que exalta la violencia y los acontecimientos catastréficos.

Como alternativa contra la moral burguesa ided la moral de los produc-
tores en el viejo suelo de los valores homéricos y del cristianismo primitivo.
Mas la ética heroica, si fuese posible hablar en estos términos, no tiene lugar
cuando los principios agonales han desaparecido. Al querer convertir la so-
ciedad en un gran taller de fabricacidn también, también, la metamorfosis
de la érica heroica a una ética del trabajo. El héroe y el mdrtir cristiano
visten, entonces, el overol del obrero fabril.

' Bobbio, N., ap. cit., pdgs. 101-102.
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