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OBSERVACIONES ACERCA
DEL CONCEPTO DE IDEOLOGIA EN WEBER

Marcelo Altomare *

I- LA RELEVANCIA DEL CONCEPTO DE IDEOLOGIA

La heterogeneidad temiticay la complejidad metodolégico-
conceptual de la sociologia de Weber dificultan seriamente la eleccion
de una clave de lectura que permita una exégesis globalizadora de su
pensamiento. Ademds no es el encuentro de un principio de
interpretacién totalizador aquello que nos garantizara una adecuada
comprensiéon de los textos weberianos. No obstante la sociologia
weberiana supone, para nosotros, la existencia de un tépico conceptual
estratégico -aunque no unico- que organiza gran parte de sus
interrogantes: laideologia. Por ello desarrollaremos algunasreflexiones
en torno al mismo, a fin de justificar su relevancia teérica en el escenario
conceptual desde el cual Weber analiza la sociedad moderna.

No menos importante resulta este tipo de lectura a la luz de los
problemas que se le presentan a la teoria social en la actualidad. En tal
sentido, dificilmente pueda exagerarse la importancia que ha cobrado
el estudio sobre la constitucion -y la‘evanescencia- de las identidades de
sujeto; y, por ende, todo el variado campo temadtico en el que se agrupan
desordenadamente las representacionessociales, las creencias colectivas,
las culturas politicas, los imaginarios sociales, la integracién simbdélica,
los juegos de lenguaje, en fin, todo el espectro de problemas
pertenecientes al terreno de la sociosemiética. ’

A raiz de ello parece sumamente fecundo realizar una
puntuacién sobre los nexos entre conducta social y representaciones
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colectivas presentes en los textos de Weber. El tratamiento de los
componentes motivacionalesque contienenlas diversas ‘éticasreligiosas
-segiin Weber-, destacando su caracter formativo de especificos modos
de conducta, nos ofrecera consideraciones teéricas sobre la forma de
analizar el plexo formado por los sistemas institucionales modernosy el
campo ideoldgico. De modo que frente a la importancia del espacio de
lo ideolégico en los textos de Weber se nos presenta una tarea dual: por
un lado, evaluar la validez que contiene una interpretacién del aparato
conceptual weberiano en la clave mencionada, y, por otro, retomar
aquellos elementos de su reflexién que nos permitan avanzar hoy en la
tematica de las condiciones de constitucién de las identidades sociales,
mediante unadescripciéndelas dimensionesque componensu concepto
de ideologfa y una interpretacién del modelo de articulacién de sus
elementos.

II- EL CAMPO DE LA IDEOLOGIA EN LA REFLEXION DE WEBER

En principio, podemos enmarcar las preocupaciones teéricas de
Weber dentro del cuadro temporal representado por la modernidacd
curopeo-occidental. Esla caracterizaciénde la especificidad delmundo
moderno la que guia la construccién de su indagacién tedrica: «que
serie de circunstancias -se pregunta Weber- ha determinado que sélo
sea en Occidente donde hayan surgido ciertos sorprendentes hechos
culturales (esta es, por lo menos, la impresién que nos producen con
frecuencia), los cuales parecen sefalar un rumbo evolutivo de validez y
alcance universal?» [Weber; 1991]. De la multiplicidad de fenémenos
que emergen para conformar el mundo moderno-occidental el anlisis
weberiano considera a la empresa capitalista y al estado burocratico
como las instituciones centrales del proceso de modernizacion de «la
moderna civilizacion europea».

Dificilmente se comprenda la peculiar modalidad de
funcionamiento de las modernas instituciones econémicas y politicas
anteriormente mencionadas si olvidamos analizar el tipo particular de
accién social que las subyace. Considerados como sistemas de accion
social orientados por la probabilidad o bien cle obtencr rentabilidad, o
bien de encontrar obediencia, la empresa cuf)italis[a, y la institucién
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estatal no refieren a lo distintivo del mundo moderno. En los textos
weberianos, la modernidad de las principales formas de agrupacién
humana es definida mediante el estudio del concepto de racionalidad.
Unicamente tomando en cuenta esta perspectiva exegética se puede
evaluar la radicalidad del concepto de «racionalidad», que caracteriza
de modo fundante la accién administrativa del aparato estatal moderno
y la acciéon econémica de la empresa capitalista moderna.

Cuando Webecr indaga laimpronta que determinala modernidad
occidental, a fin de recortarla del fondo «de la historia universal», las
instituciones centrales surgidas en el terreno econémico y politico son
investigadas desde la matriz cultural de la ideologia. Por el momento
nos basta tan sélo con mencionar la centralidad y magnitud que en la
obraweberiana tienensusinvestigacionessobre lasreligiones, entendiclas
amodo de matrices culturales formadoras de conductas o modclos de
vida [Lebensfiihrung].

Estas matrices designificacion son expresadas por Weber mediante
diferentes conceptos: «espiritu», «ética», «mdaximas de obrar»,
«concepciones del mundo», «creencias», «confesién»,
«representaciones».

De este modo la heterogeneidad temdtica de los textos Weber
semeja una hermenéutica de la modernidad curopeo-occidental; esto
es una compleja indagacién de los nexos existentes entre el tipo de
accién social desplegada por la asociacién burocritico-estatal moderna
y la empresa capitalista racional, por un lado, y las representaciones
ideoldgicas -conformadas como éticas religiosas, por otro. Asi la via
_exegética propuesta, para acceder a los escritos de Weber, es ¢l andlisis
del modo de intervencion de las representaciones ideolégicas en el
dominiode lossistemasde acciénde lasinstituciones de lamodernidad.
Siendo pues lo ideolégico el campo en el cual son modeladas
simbélicamente las conductas sociales, la reflexién sobre la emergencia
del modernosistema econémico capitalista ydel sistema de dominacién
burocratico-estatal devicne significativa a condicion de indagar sus
relaciones conla ética de lasgrandes religiones que habitaron la europa-
occidental.

Con esta finalidad Weber enumera una serie de fenémenos a
través de los cuales la modernidad occidental se transforma en un
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ordenamiento cultural significativo. Fenémenos culturales tan disimiles
como laciencia, lateoriadel estado, lamusica, el derecho,laarquitectura,
la técnica, el aparato estatal, la empresa capitalista encontraron en la
formalizacién weberiana un plexo de significacién comiin: la
racionalizacién. Weber entiende el «racionalismo» €omo «procesos de
racionalizacién» llevados a cabo «en todas partes y en todas las esferas
de la vida».

Sumados a los fenémenos sociales ya mencionados, Weber coloca
otras esferas claramente heterogéneas entre si. Tanto los fenémenos de
la educacién yla justicia, asi como tambic¢naquellos referidosalagucrra
y la contemplacién mistica forman parte de una misma superficie de
significacién cultural, constituida bajo una misma matriz de sentido: ¢l
«racionalismo». En definitiva el interés que gufa la empresa weberiana
«es conocer las caracterfsticas peculiares del racionalisino occidental, v,
dentro de este, del moderno, explicando sus origenes».

Desde la perspectiva delecturaelegida, la sociologiaweberiana se
postularia como una formalizacién hermenéuticasobre las caracteristicas
sociales dominantes del mundo moderno. Para esto se propone, porun
lado, la indagacién de los dos principales sistemas de accién social de la
modernidad -i. e. ¢l estado moderno y la empresa capitalista- a los
efectos de determinar el «tipo de conducta» que en ellos se desarrolla;
por otro, la bisqueda de los componentes ideolégicos que actuaron
matrizando cficazmente la conducta de las instituciones mencionadas.

Es el proceso de racionalizacién dc la esfera cconémica y de la
esfera politica, por un lado, y la relacion que estos mantienen con la
racionalizacién de operada en la conducta del hombre moderno, por
otro, el problema que preocupa preponderantemente a Weber. En esta
perspectivametodolégicase encuadra laadvertenciaweberiana presente
enla I}}h'(;glUC(tiéll asus ensayos de sociologia de la religion: «[plara que
la investigacion lenga éxito, habrd que distinguir especialmente las condiciones
economicas, valorandola importanciu fundamental dela econ omia; sin embargo,
no deberd descuidarse el conocimiento de la relacion causal inversa, ya que el
vacionalismo economico depende en su nacimiento, lo mismo de lu técnica y el
Derecho racionales, que de la capacidad del hombre para determinadas clases de
conducta racional» [Weber; 1991].
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Ademaslaausenciade todaforma de esencialismo que determine
de modo aprioristico la relacién entre las diferentes esferas sociales
también estd permanentemente presente cn Weber. Por ello se puede
enunciar que entre los presupuestos del capitalismo moderno
encontramos la existencia de un Estado racional «apoya[do] en una
buwrocracia especializada y en un derecho racional» [Weber; 1984].

Habiamos hallado que Weber consideraba el proceso de
racionalizacion de la conducta en las mas diversas esferas sociales como
la caracteristica significativa nodal de la «civilizacion moderna». Tal
proceso deracionalizacién le permitié aWeber estudiarla formacién de
la conducta racional moderna en el campo de las representaciones
ideoldgicas. De esta forma inauguraba un amplisimo area de
investigacion que le posibilitaria articular los sistemas institucionales de
acciénsocial al tipo de conducta social orientada por las eticas religiosas
mas diversas. Dicho de otro modo, la reflexion weberiana postulaba un
nexo causal especifico entre los sistemas impersonales de accién del
estado y de la empresa capitalista moderna, por un lado, y un tipo
espedial de conducta orientada por postulados de valor ultraterrenos
[ideolégicos], por otro.

Empresa capitalista moderna y Estado racional moderno son
sistemas institucionales fuertemente organizados en torno al tipo de
accién racional con arreglo a fines [Zweckrationalitit]. Aan siendo el
mismo tipo de accién racional el que subyace a ambos sistemas
institucionales, la empresa capitalista desarrolla su calculabilidad con
un gracdo mayor de racionalidad debido a que el mismo se basa en la
contabilidad monetaria, mientras que la previsibilidad que desarrolla el
sistema estatal estasustentada sobre una «<norma formalmente abstracta».
A pesar de ello el mismo tipo de de accion social yace en las dos esferas
racionalizadas de laeconomiayla politica. Desce latipologia weberiana
tanto la normativa del derecho moderno como el calculo contable de
capital pertenccen a la «accién racional con arreglo a fines». Este tipo
deaccidénsocialdomina lasinstitucionesdel mundo curopeo-occidental,
imprimiendo a la «civilizacion moderna- su significacion cultural mas
determinante: una conducta social calculable, previsible, en suma,
racional.

La «forma moderna de organizacién» representada, por un lado,
porla empresa capitalista basada en la contabilidad dc capital y, por otro
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lado, por el estado racional moderno basado en el «derecho calculable»
son sistemas racionalizados de accién que presuponen el proceso de
racionalizacién desplegado por las cticas religiosas.

No obstante Weber refiere a ambas conjuntos institucionales a
modo desistemasde accionque se han desprendido desus componentes
motivacionales ético-religiosos. Asi el capitalismo de principios delsiglo
XX es descripto por Weber como el «colosal mundo de orden economico
moderno ... [que] senala en la actualidad, con una energia irvesistible, el modo
de vida de los seres que ven su primera luz en ‘ol sin exclusion de nadie, tomen
0 no parte con su actividad e, indudablemente, continuard senialén dolo por
considerables arios mds» [Weber; 1991].De igualmodo Weber serepresenta
el sisterna burocratico estatal cuando se pregunta: «Como es posible en
presencia de la prepotencia de esa tendencia a la burocratizacion salvar algin
vesto de libertad de movimiento ‘individual’en algiin sentido?» [Weber; 1984].
A pesar de enconuarse’ desujetados de cualquier componente
psicolégico—motivacio nal de orden trascendente, la escrituraweberiana
sanciona como presupuesto del funcionamiento delaempresa capitalista
ydel estado moderno aquel tipo de conducta racional matrizado por las
representaciones ideolégicas formadas por las éticas religiosas que
postularon una radical racionalizacién de la vida cotidiana.

III- LA COMPOSICION DEL CONCEPTO DE IDEOLOGIA

Entre los principales factores que participaron de la fundacién
del orden econémico capitalista se encuentran la empresa racional
basada en la contabilidad de capital, el derecho racional y previsible, la
técnica racional, asi como «la ideologia racional, la racionalizacién de
la vida, la ética racional en la economia» [Weber; 1982]. Para Weber cl
campo de la ideologia es el espacio de emergencia de las ‘éticas
religiosas d¢ masas, modeladoras de modo de vida metédico-racional
[metodisch-rationale Lebensfiihrung].

Enla Introduccién a sus escritos sobre religion la preocupacion
de Weber se dirige a la indagacién de las causales ideolégicas que
tornaron eficaz la emergencia de la «burguesia occidental» y la
«organizacién capitalista del trabajo». Colocados en esta clave de
lecturalainterpretaciGnweberiana del capitalismo moderno-occidental
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pareciera situarse entre dos polos conceptuales: por un lado, el actor
social, por otro, las instituciones sociales.

Weber piensaque el origen del capitalismo moderno debe buscarse
en la emergencia de un nuevo sujeto social, el cual practica un tipo de
conducta especifica, orientado por un conjunto articulado de creencias
ético-religiosas [«burguesiaoccidental» ] . Estaética orientada porvalores
trascendlentales producird una racionalizacién del modo de vida
[Lebensfithrung], impactando en las mas diversas esferas sociales:
educativa, juridica, econémica, politica, estéb’ca. De modo especial, en
la esfera de la economia aquella ética actuard modelando la conducta
de los primeros empresarios capitalistas, racionalizando la accién
economicadirigidaalaobtencién de lasoportunidadesde rentabilidad
ofrecidas por el mercado.

Con el transcurrir del proceso de modernizacién la economia
capitalista deviene sistema de accién institucionalizado; este funciona
asiindependientemente de loscomponentes motivacionalesde caracter
€ético-religiosos presentes en su origen: ahora el «orden econémico»
capitalista «se apoya en bases mecdnicas, ya no requiere mds de la ayuda
religiosa» [Weber; 1991]. De ahi la primitiva conexién entre los
componentes motivacionales del modo metédico de vida [methodische
Lebensfiihrung], que orientaban la accién de ese nuevo sujeto social,
y el tipo de accién social que despliega la institucién capitalista
considerada como mecanismo.

Dicho de otro modo, la mirada de Weber recorre el capitalismo
moderno desdelare-construccién delmundo delas «representaciones»
ideoldgicas -de los sujetos colectivos- hacia la descripeién del
funcionamiento de «estructuras objetivas» carentes de aquellas
«creencias religiosas» -que en su origen actuaron de modo eficaz en su
constitucion [Colliot-Thelene; 1993].

Segun Weber el dato que indicaba un mayor desarrollo de la
empresa capitalista en aquellas areas en las que se impuso el espiritu dc
la Reforma le condujo a investigar las conexioncs entre la «ética
protestante» y el «espiritu del capitalismo». Mis precisamente, la
estadistica profesional mostraba que tanto los empresarios capitalistas.
como los trabajadores especializados -el personal jerarquico de las
modernas empresas- adscribfan al protestantismo, y no al catolicismo.
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Asimismo la correlacién entre la propiedad del capital y la dircccion de
la empresa capitalista, por un lado, y la prictica de determinada ética
religiosa, por otro, se encontraba mediada por el tipo de educacion
elegida por los miembros de las distintas confesiones. Mientras que los
catélicosseinclinabana un tipo de educacién humanista, los protestantes
preferfan una ensenanza compuesta de saberes técnicos vinculados
estrechamente a la industria y al comercio.

De manera que el capitalismo moderno-occidental era estudiado
por Weber partiendo de una ecuacién compuesta por tres variables:
propiedad y direccién de la empresa moderna, tipo de educacién y
pertenencia confesional. De este modo, la «eleccidn de profesion» y el
«destino de la vida profesional» se encontraba en lalinca de causacion
trazada por la «educacién de una aptitud personal», que parecia
haberse desarrollado bajo la direccién de¢ representaciones
motivacionales de caracter religioso. Por ello Weber supone que «el
adiestramiento de una habilidad personal, dirigida bajo el influjo de un ambiente
religioso, tanto patridtico como familiar, ha determinado la eleccion profesional
y, consecuentemente, todo el destino de una vida, y en ella ha consistido, pues, la
relacion causal» [Weber; 1991].

En consecuencia uno de los elementos causales que yacen en el
origen del capitalismo debia buscarse en aquel radical cambio de
mentalidad ocurrido en la Europa del XVI 'y XVII: la Reforma. Weber
consideraba la eficacia social del movimiento reformador atendiendo a
su capacidad paramodelar unnuevo tipo de conductaque penetrara las
mas diversas esferas sociales de la modernidad.

La Reforma se presentaba, para W eber, como un cambio radical
en la cultura occidental moderna en la medida que reemplazaba el
dominio del poder eclesidstico, «casi imperceptible en la practica ... porobro
que deberia intervenir con mucha mas intensidad en todos los ‘ambitos de la vida
puiblica y privada, estipulando una regulacion onerosa y con meticulosidad en
la conducta personal» [Weber; 1991].

En el escrito mencionado Weber recorta el campo de la
representaciones ideolégicas a ravés de los conceptos de «*ética
protestante» y «espiritu del capitalismo». Al comenzar a estudiar el
segundo de ellos argumenta que no es factible definirlo de modo
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aprioristico ygenérico; por el contrario, la «determinacién conceptual»
serda un producto de la investigacién a realizar. Al watarse de un
«concepto histérico» sélo es posible definir su «significado cultural»
mediante «una serie. de elementos encontrados en la realidad de los hechos
histéricos» [Weber; 1991]. Abandonado todo intento por hallar una
definicién-_definicién genérica de tal concepto, Weber se aboca a
realizar un'trabajo hermenéutico que le permita re-construir el
«significado cultural» de aquello que colocé bajo el nombre de «espiritu
del capitalismo».

Dos documentos de Benjamin Franklin, escritos entre 1736 y
1748, seran sometidosaunalabor hermenéutica para extraer del mismo
los elementos de sentido que permitan el armado de un cuadro de
significacién univoco: el «espiritu del capitalismo». En principio,
Weber encuentra una caracteristica esencial a esta representacién
ideolégica: esta es un enunciado que demanda ser camplido en tanto
postula un conducta de tipo obligatorio. Por tal motivo, considera que
«espiritu del capitalismo» es un representacién ideologia ordenada
como un conjunto de «maximas de conducta de matiz ético»; lo cual
implica que el no cumplimiento de las mismas es considerado una
«omisién del deber».

Elsentido que organiza los elementos que componen el «espiritu
capitalista» esta centrado en torno alarelacion entre la ética confesional
y deber profesional. El nudo de significacion que da coherencia a este
«todo» ideoldgico-ético estd en una frase que Franklin toma del Libro
de los Proverbios: «Si ves a un hombre solicito en su trabajo, debe estar antes
que los reyes». A partir de esta frase biblica se comprenden las
recomendaciones ofrecidas por Franklin en cuanto a la bisqueda de
ganancia y la abstencién en el gasto. Es aqui donde Weber encuentra
que el «espiritu capitalista» funciona a modo de ética por cuanto el no
cumplimiento de las mdximas de obrar son consideradas como un
«olvido del deber».

Masadecuadamente, lanocién de «deber profesional» colonizael
sentido del trabajo, considerado como «aquel sentimiento tan caracteristico
-.acerca del deber profestonal, de un compromiso que debe establecer el hombre y
de hecho reconocerlo ante lo implicito de su accion “profesional’ ... es la mds
peculiar ética social’ del mundo civilizado capitalista, para el que tiene, en cierto
modo, un significado constitutivo». debe sentir el individuo y siente de hecho ante
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detontenido de su actividad «profesional» ... esa idea, decimos, es la mas
caracteristica de la ética social’ de la civilizacion capitalista, para la que posee,
en cierto sentido, un significado constitutivo» [Weber; 1991]. Estaideologia
‘ético-religiosa adquiere relevancia por cuanto es la representacion de
un syjeto colectivo, «de un grupo de hombres y no previamente de
personas aisladas»; es una una particular «mentalidad» que sélo en
cuanto fenémeno de masa matrizara el «espiritn’ especificamente
moderno del capitalismo».

Frente a la «conducta practica del hombre medio de la época
precapitalista» -consistente enuna co nducta econémica no racional en
relacién al uso del capital y a la organizacién dcl trabajo, aparece un
nuevo tipo de conducta econémica de caracter racional, definida por
caracteres ético-religiosos. Fruto de un «Jargo y continuado proceso
educacién» la nueva mentalidad moderna ejercerd sus efectos sobrelos
dos principales agentes sociales de la ecconomia capitalista naciente:
«trabajadores» y «empresarios». Eficazmente elaborara este «espiritu»
moderno hasta coagular en una forma de «mentalidad» mediante la
cual los «trabajadores» y «empresarios» se representen su labor diaria
como un fin en si mismo: el trabajo deviene «profesional» en tanto
fundado en el «propésito elemental de cumplir con la “obligacién’»

demandada.

Weber concibe la emergencia de esta nueva matriz ideologica a
modo de una agonistica entre diversas formas de representaciones de

masas. Asi para Weber «/e/l enemigo a la vista contra d cual hubo de luchar

el ‘espiritu’ capitalista -considerado como un nuevo tipo de vida con sujecion
a ciertas reglas, y subordinado a una ‘ética’ especifica- fué un tipo de mentalidad
y conducta que podria calificarse como ‘hadicionalismo’. Este es un modo de
vida orientado mediante postulados normativos envaizados en la tradicion - e.
g los valores ofvecidos por el pasado-  un tipo de conducta que repite aquel
comportamiento social «valido desde siempre». Co nsiderado desde el terreno
de las conductas eécondmicas, ¢l «tradicionalismo» es aquella matriz
ideologica que sustenta «la dedicacion de todos a las actividades y negocios
heredados de sus abuelos», 0 a =continuar sw existencia puray llanamente como

lo hizo» [Weber; 1982]. - -

Se trata, en consecuencia, de indagar la formacion de esa nueva
«ideologia racional» en tanto «fendmeno de masa», que operard sobre
el tipo de conducta racional desarrollado en la esfera econdmica -
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posteriormente institucionalizada en la <moderna empresa capitalista»-
a wravés de aquello que fue «su mas adecuado impulso espiritual: la
formacién del «espiritu del capitalismo». Esta novedosa conducta
metodico-racionalizada puede estudiarse como un nuevo formato de
significacion ideolégica-orientado por postuladosdevalor trascedentales-
y bajo el cual surgié una identidad subjetiva homogénea, agrupando en
una posicion de sujeto tanto empresarios como trabajadores. '

En este punto Weber informa sobre la dificultad inherente a al
concepto deracionalismo porcuanto este necesitaserdefinido mediante
su articulacion con aquello que denominamos irracional. Siguiendo a
Weber «[njo se puede decir que lo iracional sea algo sustantivo; esto si, por
relacion a un ‘racional’ modo de ver preciso. Para quién carece de espiritu
religioso, todo proceder en ese sentido es irvacional, de igual manera que el
hedonista ve irracional todo proceder ascético, si bien le concede wun valor superior,
es decir, una “vacionalizacion’». Por tanto, el concepto de racionalidad
tiene un «multiple sentido», pell"manecien(lo su significado sujeto a una
determinada perspectiva de valor.

Portal causa, Weber seinterroga, Unicamente, sobrela paternidacd
significante del «racionalismo» moderno tanto en la «forma concreta
del pensamiento» como en «las [formas de] vida “racionales’»: estudia
el proceso de modernizacién  europco-occidental como la relacion
establecida entre los mecanismos de racionalizaciéon de las grandes
‘¢ticas de masas y su influencia en la formacion de un ethos econémico
racional. Por tanto para Weber se trata de «la determinacion del influjo de
ciertos ideales religiosos en la constitucion de una “mentalidad economica’-de un
ethos economico, limitdndose al caso preciso de los nexos de la “ética economica
moderna con la ética racional del protestantismo ascético» [Weber; 1991].

Para Weber racionalismo y modernidad forman un “tinico plexo
de significaciones; v por tal motivo es posible comprenderlos en tanto
proceso de modernizacion.

Definiclo el racionalismo una «idea historica», resulta «necesario
-segin Weber- investigar que espiritu engendro» el racionalismo, o «la
vida “racional’ de la cual procede la idea dv “profesion’y la consagracion tan
abnegadu (aparentemente tan irvacional visto con el propio interés eudemaonistico)
ala actividad profesional, que sigue siendo por igual uno delos factores peculiares
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denuestra civilizacion capitalista. Nuestro interés-continiia- reside, precisamente,
en este factor irracional que se oculta en aquel y en toda idea de « profesion’
[Weber; 1991].

El concepto de «profesién» es el niicleo de sentido que organizard
lamediacién entre la ética protestante y ¢l espiritu del capitalismo. De
modo tal que la indagacién de los componentes motivacionalesy de las
orientaciones de valor que rigen el proceso de modernizacién e
institucionalizacién de la accién racional con arreglo a fines conduce al
estudio de la modalidad que adopta la idea de «profesion» en el
conjunto sistemdtico de méaximas de obrar erigido por la «idcologia
racional».

EnWeberlafe enlos poderesmagicosyreligiosos,ysu consecuente
derivacién en la idea de deber ético, aparece como la matriz fundante
delaaccién social. Serd necesario, entonces, estudiarlaideade profesion
en el campo de las creencias religiosas para conectarlas con aquel
ejercicio sistemitico de la profesién que funda la accién econémica
capitalista -orientada por «las probabilidades de rentabilidad» basadas
en el «cilculo de capital». Latarea es determinar cual hasido el influjo
de ciertas ideas religiosas -de caracter trascendental- enla formacién de
un tipo de concepcién profesional, representacion que constituye cl
niicleo dela «<ideologiaracional» correspondientealaaccion econémica
del capitalismo moderno-occidental.

' ParaWeber, laesferaeconémicamodernase encucntra transitada
por la empresa capitalista, cuya accién esta oricntada por las
probabilidades de valorizacién ofrecidas en el mercado; y la cual
«controla surentabilidad en el orden administrativo por medio dela contabilidad
moderna, estableciendo un balance» [Weber; 1982]. Por tanto el orden
capltallsta no esta regido por un modelo de institucion basado sobre
unaaccién econémica onenLada porelmeroafindelucro. Laexigencia
del balance contable cn tanto contralor organizacional escinde al
capitalismo moderno respecto de cualquier otra forma del mismo
existente en el pasado.

Esta diferencia permite comprender a la empresa lucrativa
ﬂtbderna -y, por ende, al sistema capntahsm moderno- como una
ifiétituéion basadaen el tipo de accion racional con ar reglo a fines. La

- @éstion de la erhpresa capitalista moderna es concebida por Weber cn
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relacién  «al grado de calculo que le es técnicamente posible y que aplica
realmente».

Asi la racionalidad de la esfera econémica -la racionalidad
formal de la gestion empresaria- se traduce en el tipo de accién racional
con arreglo a fincs propio de la empresa capitalista: control de la
rentabilidad por medio del balance. La calculabilidad de la gestion
econémica moderna es la modalidad por la cual se ordena la empresa
capitalista, sistematizando al maximo ellogro de rentabilidad orientado
por las probabilidades del mercado. La gestion econémica es asiun tipo
de accién racional especifica desplegada por el empresario capitalista,
partiendo de criterios de rentabilidad organizados mediante el cilculo
de capital. Esta conducta econémica tipica presupone el proceso de
racionalizacién que instala la accién racional con arreglo a fines; en
relacién a esta la gestién de la empresa lucrativa representa su maximo
grado de desarrollo calculable si se compara con el tipo de accion
racional con arreglo a fines que encontramos en la gestién de la
administracion estatal moderna.

Con esto Weber reconoce que la racionalizacién de la esfera
econémico es parte de un vastisimo proceso de modernizacion,
consistente en el poderoso influjo que modelé las mds heterog’eneas
cesferas sociales -cientifica, estélica, téenica, juridica, pedagdgica- a
través de un nuevo tipo de matriz etico-ideolégica: la «ideologia racional».
Ella fue unodelos mayores influjos en la formacion de un modo de vida metodico-
racional -base de una profunda sistematizacion de las accion social en todas
aquella esferas penetradas por él. Este es el proceso de «desmustificacion del
mundo» que desencanté el campo de las relaciones sociales, a causa del
surgimiento de modos de vida [Lebensfiihrung] que progresivamente
fueron abandonando de todo componente motivacional magico-
trascendental. '

Consecuentemente, Weber construira su concepto de «ideologia |
racional» estudiando la eficacia organizadoraque le cupoala concepcion
puritana de la profesién en la conformacién de un conjunto sistematico
de maximas de caracter obligatorio. Este es el intento de realizar una
«sistematizacion de todas las manifestaciones dela vida, la coordinacion de todas
lus acciones humanas en un “modo de vida’ del mundo como un todo lleno de
sentido» [Weber; 1984]. '
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Elmododevidametédico-racional [Lebensfi';hrung] eselresultado
del proceso de racionalizacién de las concepciones del mundo, que
presupone una operacién significante dual: por un lado, el abandono
de cualquier caracteristica magico, por otro, una sistematizacla unidad
de sentido ético en relacién establecida entre Dios, mundo y hombre.

La «ideologia racional» es un formato de representacién ¢tico-
religioso de las relaciones entre hombre, mundo y Dios organizado en
torno al concepto de profesién, que orienta de manera imperativa el
modo de vida metédico-racional del hombre moderno. Siqueremos
responder por qué la concepcién puntzma de profesién es el punto -
nodal desde el cual se organizan unaseric de representaciones diversas
en un «un todo lleno de sentido» deberiamos indagar el problema
central de todareligién: lamodalidad de obtencién del estado de gracia.

Con relacién al concepto de «ideologia racional» aparecen un
conjunto de presupuestos teolégicos que enmarcan la concepcién
protestante respecto al vinculo entre Dios, hombre y mundo.

En primer término, siendo los designios de Dios inescrutables -
parala ética puritana-, el hombre esta sujeto a un total desconocimiento
respecto a su estado de gracia. A ello se suma que la salvacién del alma
no es el resultado ni de la practica de determinadas obras, ni tampoco
de la purificacién debida al hébito de la penitencia; por el contrario, la
predestinacién divina rige el estado de gracia de los hombres. Esta
inescrutabilidad y predestinacion que caracterizan la representacion
del vinculo entre el hombre del puritanismo y su Dios producen Ia
sujecion del primero a un estado incertidumbre absoluto, a la vez que
lo aleja infinitamente de la rascendencia divina.

Siguiendo a Weber, podemos pensar que  «la ideologia racional»
presupone una antropologia pesimista; estoes una con cepcion que deja al hombre
en un estado de absoluta incertidumbre y angustia. Ello es causado por el
desconocimiento de su estado de gracia, motivacion esta que lo impulsara a buscar
determinados signos que le permatan yeconocerse como 1uno de los elegidos. Un
permanente peregrinaje hacia aquel saber que refiera a su estado 'de gracia
dibujard los bordes del campo de significante donde se recortara una posicion
subjetiva de nuevo tipo, organizada enderredor « lu biisqueda de iuna «iinica
fuente posible de la certitudo salutis»: 1a significacion del concepto de Berul.

198



eterna plcscncm (le un ser tr'\scen(lenml ) Ommpofﬁlte
5uperﬁnc simbélica de estos postuhdos reolomros e1 f)um'u

construira un modelo de hombre que tramitard su 1elacipn,pcon ?m v
el mundo, articulando en un plexo de slgmﬁcaclon su ,)duqlz; reli‘ idsa )
-producida por una predestinacién incognoscible- con ‘inﬁ ( :

orientada de modo imperativo a glorificar la persona: cle ons.

Los clementos teoldgicos de esta religiosidad. se mg’mrmmn ,
sobre laicea de «profesién», que operard como orientador de un modo
de vida metédico [metodische Lebensfithrung], fundante Lesp(‘cto cte
unaheterogeneidad de esferas culturales. Esta conducta racional eme¥ge
como placuca 0b|lgd[0l ia en vn'tud de la ((mc‘q()n encre posrulactos
Ic

del estado de gracia.

El modo de vida racional queda sujeto a nnpm‘au\'os de arden
ético-religioso; paraddjicamente el tipo de accién socialdominante en
lamodernidad esta originariamente relacionado con postulados éticos-
trascenclentales. De este modo «el contenido mds honroso detromportamzenlo
moral consistia, precisamente, en la conciencia del deber en A desemperio de la
labor profesional en el mundo» [Weber: 19911, Asi, pues; la.ética religiosa
colonizé la significacion que poscia la practica cotidiana del trabajo,
edificando sobre un escenario simbolico larelacion entr e?D;osyhombre

. Para el puritano, la «profesién» es un deber *ético en la-medida que
representa una misién impuesta aloshombrespor. Dios. Este es el «sacro
sentido, por asi decir, del trabajo y de lo que derivo en el roncef)lo elz('o—)elzgzovo

de profesion» [Weber; 1991].




Enlamodernidad europeo-occidentallarepresentaciéndecl trabajo
deveniasacra; esto es «unaespecie demandato que Dios destina a cada quién »,
formulindose de este modo «los fundamentos psicolégicos para una
‘ética racional de la profesién». Elmodo de vida metédico-racional y Ia
creencia enlos postulados éticos-religiosos dela piedad puritana forman
un tnico v complejo plexo de significacién que se articula en la
representacion de la idea de profesion.

El tipo de accién social que funda el modo de vida metédico-
racional [metodisch-rationale Lebensfihrung] -y que matrizara,
posteriormente, el sistema de accién de las instituciones dela empresa
capitalista y el aparato estatal- es inaugurado por la demanda de
sistematizacién de la conducta orientada por la ética puritana de la
profesién. Asi los componentes motivacionales psicolégico-¢ticos -la
salvacion de las almas, por un lado, y el tipo de accién social -modo de
vidametédico-racional, porotro, se organizan en un conjunto sistematico
de representaciones colectiva: la ideologia racional.

El desplazamicnto de los principales postulados teologicos del
puritanismo ascético haciala conformacién de «complejosideolégicos»
orientadores de la conducta social se comprende mediante el andlisis
del concepto de profesién. Este presupone la necesidad del puritano
por corrobarsuestado de gracia, entendido como una mutacion radical
delmodo devida que permitaal creyente superar el estacdo del <hombre
natural». Por ello Weber afirma que «[lJa influencica de una religion sobre
la vida prdctica y sobre todo los supuestos previos del venacimiento varian m ucho
segiin el “camino’ de salvacion y-lo que guarda la mds estrecha relacion con ello-
segiin la cualidad psiquica de la salvacion que quiera alcanzarse» [Weber;

1984].

e Arrojado hacia la bisqueda de «bienes de salvacion» especificos,
elpuritano necesitaba enconuar la certidumbre que la inexpugnabilidad
de la trascendencia le negaba conocer. La «certeza de la gracia»
[certitudo salutis| no podia obtenerla nimediante la practicade buenas
obras, ni tampoco a través de los sacramentos. La concepeion puritana

- postulaba que el estado de gracia era regido por la predestinacion
divina; y esto conducia a la formacién de un «camino de salvacion»
fundado sobre la separacién radical entre la conducta de un sujeto
orientada por el buen obrar y el logro de la certitudo salutis.
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Paralelamente la teologia puritana suponia un Dios separado
infinitamente del hombre, inaccesible: entre uno y otro se alzaba «[u]n
abismo inescrutable». Ahora Dios era «un ser superior e indescifrable para
la comprension humana, el cual desde la eternidad senala a cada hombre su
destino, conforme a designios enteramente insondables» [Weber; 1991]. En
consecuencia no existia modo alguno de instrumentalizar una via de
accesoal conocimiento sobre estado de gracia. En esta nueva separacion
el hombre del puritanismo se hallaba ahora imposibilitado debido al
distanciamiento radical entre €l y el saber sobre su estado de gracia.

Dc manera que la condiciéon delhombre moderno disenada por
la ética puritana producia un estado de incertidumbre absoluta sobre
aquello que consrtituia el bien mds decisivo para aquel:la comprobacién
desuestado de gracia. Mediante estos dos postulados, larelacién entre
Diosy hombre era mediada porun estado de graciaya predestinado por
los designios inescrutables de la providencia divina. Simultdneamente
el puritanismo comprendia una articulacion paralela entre Dios y el
hombre mediada porlaidea de trabajo. Su presupuesto erala creencia
en que no es Dios quien vive por y para los hombres, sino que,
opuestamente, son los “tltimos quienes «son para Dios y por LI, y no hay
nada que suceda ... si no es con el caracter exclusivo para el fin de que Dios se
honreen su propia Magestad, delo contrario no tendria sentido» [Weber; 1991].

El sentido existencial de la vida del cristiano reformacdo estaba en
la practica de una conducta orientada hacia la gloria de Dios; su
conducta resultaba validada éticamente por cuanto se le presentaba
como undeber:una mision impuesta por Dios. Aquiaparcce la temdtica
delosdiferentes nexos entre las «éticas religiosas» vlos «ordenamientos
vitales» intersubjetivos. Ante la «irracionalidad del mundo» la accion
delpuritano en este se transformaba cn «obra social», enrazén de aquel
imperativo divino que le demandaba “un atomado de la vida social en su
estructura a swus mandatos para cuyo fin debe organizearse de modo adecuador
[Weber; 1991]. Correspondia, pucs, al cristiano reformado desplegar
una accién encaminada a desplazar la «irracionalidad» del mundo
existente: la adecuacion del ordenamiento vital comunitario a los
mandatos éticos-religiosos queridos por Dios.

En consecuencia para cl «sentir» [Gesinnung] del puritano, «el
vivir por y para Dios» se concebia como la practica obligatoria de un
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puritana consideraba al hombr¢ «un administrador de los bienes que
Dios» puso a su cuidado: el creyente descaba «ser un “instrumento’ de
Dios», realizando la de manera eficaz la mdxima que le prescribia obrar
para gloria de Dios.

La ética puritana hacfa de la profesiéon un deber, una mision
impuesta por Dios, al centrar la temdtica de la corroboracion de la
certituto salutis en torno a la labor que el hombre realiza en el mundo
por mandato divino. Asi el obrar racionalizado fundado en el
calculabilidad moral de las acciones orientadas seglin imperativos
trascendentes permiten al puritano «el dominio racional del Universo».
En consecuenciael creyente corrobora su status gratie en lamedida que
se comporta como administrador racional de los bienes del mundo
ofrecidos por Dios al hombre.

La «realizacién de un objetivo fijado por Dios» define el sentido
central del concepto de profesion [Beruf] semantizado por el
puritanismo. El desplazamiento desde la incertidumbre salvifica hacia
la corroboracion del estado de gracia, o bicn desde el cumplimiento de
mandatos religiosos-trascendentales hacia la sistematizacién de la vida
prictica, enfin, desdela éticaprotestante hacia el espiritudel capitalismo
se concentran en el concepto de «profesién» [Beruf]: «ocacién» o
«entrega apasionada a una causa» -i. e. in majorem Dei gloriam.

Weber piensa, pues, que las identidades subjetivas se constituyen
en ¢l campo de lo ideolégico, entendicndo a este como espacio de
significacion. El sujeto social advienc tal en el espacio simbélico de las
representaciones significantes - v. g. las interpretaciones de caracter
supranatural realizadas por las diversas “éticas religiosas. En tal sentido,
la mutacién del significado de la idca de trabajo operada por la
interpretacién puritano-ascética, que colocé en un plexo significante
“(nico labor profesional ymisién trascendental, posibilité laemergencia
de una nueva concepcion de «profesion» [Beruf], la cual operd como
creencia vilida, orientando el modo de vida de los creyentes. Dicho de
otro modo, la existencia de motivaciones de orden sobreterrenal son el
fundamento de la significacién de la idea de profesién, desde la cual
unadiversidad deindividuos serepresentan homogéneamentelavalidez
de su modo de vida, compartiendo, por ende, una misma posicién
subjetiva o ideolégica.
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AquiubicaWeber el «estado de gracia» [statusgratie] que conduce
hacia una tipologia de las diferentes formas de corroboracién del
mismo. Al eliminar las formas mdgicas dc verificacién, el puritanismo
funda la creencia en la validez de un tipo de conducta racionalizada
como elmodo de sentirse cierto respecto del «llamamiento» divino. Por
tanto la corroboracion del estado de gracia se edifica sobre la creencia
enun«mododevida» que hace de lamultiplicidad de comportamientos
llevados a cabo por el creyente un conjunto sistemdtico y metédico de
acciones orientadas hacia la gloria de Dios. La creencia en que el
desarrollo de la tarea profesional -cn tanto lugar donde el puritano es
«llamado» a desplegar un «<modo de vida» orientado a «<administrar los
bienes» dados por Dios- representa «una misién religiosa» permite la
adecuaciéndelosordenamientos institucionalesalosmandatos divinos.
Lo ideolégico pues es-para Weber- una creencia que cobra la forma de
una representacién simbdlica ordenada de prescripciones practicas de
caracter obligatorio, organizadas en torno al fundamento piadoso de la
idea de profesion.

Sobre el fondo de un horizonte histérico de experiencias sujeto
a «la obsesion acerca del mds alli» vy de «la cura de almas» resultaba
«ndudable que las fuerzas religiosas operantes en este ejercicio serian, para el
comuin delos hombres, los elementos determinantes en la formacion de su cavacter»
[Weber; 1991]. De este modo una ¢poca dominada por motivaciones
€tico-trascendentales condicionard la constitucién de identidades de
sujeto al matrizarlas mediante representaciones religiosas. Esalli donde
laideade «profesién» [Beruf] esreprescntada porloshombresen tanto
«vocacion»: una misién impuesta por Dios, y a través de la cual
corroborardn su estado de gracia. Esta misién impuesta por Dios al
hombre fundamenta la existencia de este al prescribirle un accién
orientada «in majorem Dei gloriam». Por tal 1azén la ausencia de labor
era considerada un «desvio del afecto ardiente hacia una vida “santa’».
Enaquclticmpola creencia en el ejercicio ascético de la profesién cobra
validez en la medida que «el trabajo es basicamente una finalidad vital
de la existencia, por mandato de Dios» [Weber; 1991]. El nicleo de
sentido del significante «profesién» es la creencia en «que Dios ha
designado para cada quien, sin exclusién de nadie, una profesién
(calling), esta no debe ser ignorada por el hombre, y es de rigor que en
ellalabore ...debe aceptarse como el precepto divino dirigido a toda la
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[\/\ebcr 19311

Dc este moclo la vida ascética del puritano se convierte en una
scx 1e homovcnm y sistematica de acciones que este sc representa como
un cjer Ci€io I ac101ml deé suvocacién. Esla creencia en un nuevo «modo
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\"lk)r’lCJ()rl posmva a cualquier modo (lc «obrar sin mira ascélica, y queen

wz zlme) de/;m‘vecho spara. Iaglm ia de Dios lo fuera del individio». Abancknru
it) 23 Od,@w ’q,pd{npormmiento irracionales supuso la existencia de este
H«H,t() nodﬁd(r«slg.,mﬁc'\uon expr esado por ta creencia piadosa que

' E nﬂ'\mcnto dela modm na:idea de profesion. En torno a clla

Ltmr‘ﬁzg un fog mato’ do reprcscnm( i6n que permitié la emergenc ia
ﬁL%bu})thl’Vldad estr ue.t.mada pormn campo de significacion

ne}émen& gehgmao la. cun de almas»-, y que oper aba eficazmente

Ty ",’soblﬁ {a‘}mgdmg*rcmn del t,xpo‘ de a(‘uorn social que comcn/'\bn a

L.
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